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序 言 


本书原先是若干篇以“社会控制”为題的文章，这些文章是我 
在1896年3月至1898年5月写给《美国社会学杂志>的。经过一段 
时间的广泛研究之后，现在，我又把这组文章拿了出来，另外又 
加上了后来写的七篇补充文章。编辑 A *W •斯莫尔博士对我的 
工作给予了高度的重视和大力帮助，这不仅使这些文章得以发 
表，而且在很大程度上激励了我，使我完成这项 研究， 使这组文 
章成了现在这个样了。 

所有这些研究只属于社会学领域一个很小的题目。我认为社 
会心理学这个术语适用于论述人类及其周围社会之间心理相互作 
用的知识，它可以分为两个 部分： 一部分叫作社会优势,它涉及的 
是社会对个人的支配 I 另一部分叫作个人优势——包括诸如发明 
才能、领导能力、伟人角色之类的问题——它涉及的是个人对社会 

的支配 D 社会优势进一步分为社会影响 暴众心理、时尚、风 

俗、习惯、舆论等等——和社会控制。前者注重无计划或无目的 
的社会支配；后者关心有计划和实现社会生活中某种功能的支配》 
因此，本书涉及的只是社会心理学领域里的一个方面的问题 。 

在这里，我试图确定我们所看到的所有关于我们的秩序，在 
多大裎度上起因于从外部对男人和妇女所施加的影响，也就是 
说，我要讨论多种影响问题<> 六年前我从事这项工作时，就 
有这样的感觉：社4备体籍以结合在一起的几乎所有善良和正直 
的品行，都可以追溯到这些影响。我那时以为，个人对社会秩序 
几乎没冇什么贡献，而是社会几乎贡献了所有的一切。然而，进 
一步的调査表明，在正常的伙伴关系条件下展澪出来的个性，就 



其本质来说都是善的，这也就说明，人性中的这一特征连同社会环 
境可以部分地解释我们的社会秩序，因此，就我现在所想到的， 
我的任务首先是要把个人对社会秩序的贡献与社会的贡献 K 分 
开；其次是要揭示出包含在社会贡献中的所有方面。 

从事这项工作，我只是想观察事物的本来面目，描述我所观 
察的东西。我并不拘泥子我的假设，也不迷恋于我的结论。后人 
如以真正科学的态度正视我所提出的问题，并能得出超乎我的更 
好的答案，这将会使我同他一样感到欣慰。 

爱德华•阿尔斯汉思•罗斯 

1901乎3月于内布拉斯加州林肯 



译 序 


爱德作.罗斯 (Edward Alsworth Ross , 1866—1951) 是美国 
社会学奠基者之一，社会心理学的主要创始人^ «社会控制》—朽 
是他的代表作，本世纪六十年代以前在美国社会学界曾风靡一 
时,其作者也因对社会学 、社会 心理学理论作出杰出贡献而享有国 
R 声誉^本书是系统研究社会控制的第一部专著,后来经常使用的 
“社会控制”一词就源出于此。作者在书中通盘考察了社会秩序的 
基础，指出了社会控制所必需的条件，论述了美国整个社会如何 
才能在社会稳定和个人自由之间取得平衡的问题。为达到社会的 
和谐和稳定，作者提出了包括法律、道德、舆论，风俗，习惯、 
宗教等几十种控制的工具，并详述了它们各自的作用。 

近些年来，西方社会学者仍十分重视社会控制的研究。出版 
本书，对我国社会学理沦的研究，具有一定的参考价值。 

参加本书翻译工作的有： 

秦志勇（序言，第二十八、二十九、三十、三十一 1三十二、 
三十三章)； 

毛永政 （第一 、二、三、四、五、六、七章)》 

徐明德(第八、九章)》 

罗勇（第十、十~、十二章 ) f 吴惟义(第十三、十四章 h 
李岩(第十五、十六、十七、十八，十九章 )； 

钱伟董（第二十、二十一，二十二，二十三章)； 

郭剑平(第二十四、二十五、二十六、二十七章>。 

中国人民大学社会学研究所高佳同志负责了全书的审校工 
作。由于本书渉及范围很广，内容庞杂，加上我们的水乎有限， 
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疏漏不妥之处在所难免，恳望专家、读者 指芷。 

译者 

‘九八六年秋 
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第一编控制的依据 

第一章问题 


在拥挤的城市交叉路口，秩序状态首先包括避免互相妨碍的 
人或车辆相撞。秩序不能犇劝导人们以同一速度走向同 t 方向来 
建立，因为冲突并不在这里^人们之间持续相揸的事是不存在 
的。当所有在拥挤的路上相遇或互相超越的人，花费必要的时间 
和精力避免碰撞时，人群就是亨孕；^印①。同样，这种思想也存 
在于社会秩序的槪念中。一个点会体的成员们，不会故意互 
和侵犯。而且，毎当他们的追求有碍于他们进行必要的避免冲突 
的调节时，他们就会根据一些传统规则来调整 u 假如，两个措人 
共同打死一只鹿，弱者为避免争斗就会被迫放弃猎物，这样，这 
里有的只是平静而不是秩序但是，_场争执如果根据谁 w 先击 
中”来决定猎物所有权的规则来解决，这就是一种有秩序的解决 n 
同样，卡车司机遵守“行车规则”以避免撞车,矿主相据用“木桩 
标出界限”的先后顺序解决所有杈申请之争，都是有秩序的。 

越是繁忙的交通路口越不容易出现混乱，同样，它的秩序程 
度也越髙级。社会机器经常阻止和改变个体的活动，这种阻止或 
改变的运行越是平稳，越是说明社会秩序完备。所以，成功的协 
f 意味着髙级的社会秩序，因为，既然每个协作者必须忐杂旮岛 
森限之内开展特定的活动，其成果自然也会享有或蕴含着一些公 
认的原则。’孕斤，也是对秩序的一种检验，因为，人们在承担 
不愿意承担&义4，‘ 或面对不平等的利益分配时，人与人之问是 

0) 重点号为原书作者所加，一译注》 


容 a 发生冲突的。 

对秩序统治最严峻的考验，发生在诸如战争状态或政府管理 
的情形中，此时，个体被推动着去争取一个共同的成就，-其利益 
为人们所共享，牺牲军队中的小部以棰救其余，或把公共负担放 
在非统治阶级肩上，被视为纪律或规范最大的压力或考验。一般 
来说，既然社会秩序意味着根据一些规則来调乍冲突，那么，避免 
敌对的状态就是社会秩序的一个标志。但既然它要根据一些预定 
计划对各式各样的活动进行适当的调节，因此，社会劳动的极端分 
配和高度组织化就是秩序的最真实特征。 

人们为了追求个人利益而破坏和平或违犯规则的倌况，与他 
们的心理结构有关-爱好和平的就是不诉诸冲突，而好斗的则欢迎 
冲突。易满足者乐于使他们的想望和行动合乎习俗的限制，创 I - 
者则甘恩冒着风险知难而进。保守者的努力仅仅是为了满足现有 
的需要，因而其隋性比进取心强大得多。进取者从不满足，他们 
会使出保持已取得成就的相同力量，去获取 他们述 没有得到的东 
西。在保守的人群中，秩序一且建立起来，个人就会出于纯粹的 
惯性保持他们既定的活动范围^而在进取的人群中，秩序刖会不 
断受到难以控制的危害，这时，只有经过某些社会力量的不懈努 
力才能得以维持。 

我们这种探究的目的，是要弄清西欧人如何得以紧密地生活 
在一起，是要把他们的努力同我们四下见到的和谐程度联系起 
来。社会秩序，旣使在保守者当中，在无野心的印度人那里，也 
是一个有待解决的问题。但在金发碧眼的西方人那里，却是一个 
很严重的问题。不安分的、奋斗的、精力充沛的雅利安人——怀 
着他们个人的抱负、对权力的追求、发泄自身的渴望、推翻世界 
以获取声名，以及他们要得到财产、女人的企图一 : 是些不易训 
导、不守秩序的人。在这些大胆和不顺从的人群中，我们必须对 
秩序的存在做出解释。对在美国或澳大利亚的欧州人，更是如 
此。条顿人比温顺的斯拉夬人成沉静的印度人更加逞强好胜，他 
2 



们也曾做出过选择性迁居，这使得美国人甚至比西欧人更加雄心 
勃勃和难以驾驭。 

当然*对多数人来说，研究社会秩序的根据似乎是不必要 
的 3 我们绝大多数人都把秩序看作是理所当然的东西，我们对它 
所知甚少，丼至不如我们对呼吸的空气的了解^秩序作为我们所 
有社会结构的一般的和必不可少的条件，我们对它的思考也很 
少，甚至不及我们对如何防止机器破损所费的思索，那些因违法 
阶级的顽固存在而清楚地认识到这一事实的人，也不过设想要把 
社会组织建筑于除少数仇视社会者外所有人都自然具有的守法倾 
向上》 

事实上，也许设想一种无秩序的状态会更加合理^居住枏邻 
的人会不断发生冲突，我们应当把这看作是理所当然的。应当看 
到，普通人确实不是夫生就会蓄意犯罪、贪欲或凶残，但他生来 
就不愿意在热切追求的最后时刻受致限制。每当人们聚居在新地 
区一荷洤平原、金伯利、西伯利亚、斯卡格威——人与人的争 
斗就会清晰、不 加掩饰 迪表现出来，随后，从无秩序和暴力中就 
会逐渐显现出秩序，以用于达到一个艰难和人工环埯的手段。如 
果我们能从这样的共间体中抽象出已被先前社会接受的教 WN 以 
及它们认识混乱扼杀繁荣因素的过程，和它们认识使用人人乎等 
阻止侵犯行为这一便当办法的过程，我们就会形成有关这种状态 
的槪念，在这种状态中，现代人——尽管他们很不满意，但如果 
他们退冋到社会发展的零点的话一会发现他们自己。 

如果从这一点开始，我们就要面对各种问题^比如，用什么 
办法能够缩小和限制人类的争斗呢？从人类的争斗中如何清除暴 
力？个人愿望相互冲突之奔腾的激流怎样才能引入合理竞争的河 
道平静地流淌？或者，怎样使那些大规樓合作中的冲突——那些 
冲突是在分享成果时出现一消央于地下，而不涌现奔流呢 r 

人们总有这样一种错觉，认为秩序是由人类遗传特质所要求 
的优 良品行 构成的，而不是由社会对人们施加控制引起的.有人曾 
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经提出过这样一种解释，认为普通人生而具有一套刻于心灵上的 
戒律。但当堆积如山的材料掲示不冏时代的不同的人道德观念存 
在着惊人的差别时，道德学家内部又发生了間心灵賦有感之 
论断的斗争。当这种理论的空洞无物被揭示，形式主义被 tiiij 忽视 
存在 于行为背后的情感因素时，又出现了人类天性利己主义和利 
他主义的理论解释。这种理论最后只落得如同论证牛奶是由乳清 
和凝乳构成的一样，变得毫无意义^接着就出现了蚂蚁、海狸和草 
原犬鼠互相帮助的迷人故事，这又使人们想起，动物或人群也许存 
在着某些社会性本能。道德学家们也发现用它来解释人类社会， 
非常方便^ 

然而,我们仍不能确定,人类是否就是布丰所假设的“好猴子” 
呢。但人们又有理由相信，我们的社会秩序决不仅仅是蜂房或兽 
群的秩序。它似乎是建造物，而不是 ，率 

但是无论怎样，#癍 a 类的天性矗4洤社会和谐的动因中提 
供什么是十分重要的。个人目标与公共目标之间、杰出人物与其 
追随者目标之间鸿沟上的桥梁，是从两侧架起的；如果我们要衡 
量这一道德工程的规模——这是社会必须做的，就必须弄清个体 
0身为桥梁提供了什么样的基石或距离。所以，在着手研究社会 
秩 序囡素 之前，我们的工作是要首先考察一下人们的道德资本 
首先，我们将弄清同情心、 友菁 、正义感和怨恨在建立和维持社 
会秩序中的作用》 . 





第二章同情心的作用 


同情心、友莕，正义——它们是“本原”，为了得到天性善良 
的奥秘，我们必须象浮士徳那样，重新探讨它们的意义，因为我 
们不再随心所欲域把利他主义归结为极其精致的利己主义，也不 
再宣称从他人经验感受到的痛苦和快乐都是虚幻的*艾尔维舍斯 
或霍尔巴赫①的形而上学的.极端利己主义的《自我”不过是个神 
话。那些精明的建筑师——诸如主张选择和遗传的理论家，很可 
能把同情心的激励和自私的欲望，都归人了神经系统。许多人收 
集的事实都表明，找到伴随低等晡乳动物生活中袓壮的利己主义 
树千同时出现的利他主义的枝叉，已不再是困难的了。 

同情心起源于繁衍功能的后期发展。随着哺乳动物不能自助 
的幼体出现，具有高度生存价值的同情心迅速产生，在人类种族 
中,幼体极大地依赖着双亲的自我牺牲精神,双亲对孤弱无助的幼 
体的关怀十分重要缺乏这种品质就不能留下自我辆牲者那样多 
的后代；而没杏后代，他们就会被排挤或取代。因此，在女性中 
发 M 起来的1冋她抚养子女功能相联系的间情心，力量之大以致 
旅行于原始部落中的人，都学会了处于困境时应依赖女性的怜 
悯 。 

除家庭选择外，社会选择也在备方面起着赏賜和善者的作 
用。我们知道，由子女性不善争吵，她们比男性伙伴更早迪学会 


® 艾尔维舍斯 （ ms — wn ) 和截尔巴赫 cims — ij ' s 》， 皆为法 g 哲字家 t 一 
译注 • 
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了交往。同样， •个 人和平气质越强，走向群尘活的速度就趟 
迅速。而在其它因素相同的情况 K , 群体规模越大、趑团结，在 
M 其他群体发生冲突中成功的机会也就越多。群居生活也许不利 
于温和与善良者，但它至少也会使野蛮和性情孤癖的人处于小•利 
地位。 

再者，社会赏賜水平也会因好斗者逐渐减少而提高。撻徒们 
或互相残杀，或被和平者的联合行动消灭，或被政府的力量除 
掉。无论在什么情况下，社会总会有一个有利于和睦的清洗过 
程。而且，人们一旦有机会在冲突状志及和平劳动中进行自由选 
择，目无法纪和嗜血成性的人的来源就会逐渐枯竭，产生了的也 
会变成阶下囚 f 同时，居民中更多的和平因柰也就会获得稳定增 
长的优势。然而，需要记住的是，善良者也可能被淘汰，也可能 
被凶狠者杀害或赶走，或因错误的禁欲而自我消亡。所以，社 
会选择倾向于消除道德上板端的人——凶残者挥舞刀剑而为刀剑 
所灭，善 ft 者不能卫护自己的杈利自取灭亡。社会选择的基本作 
用会把对同情心的赏賜水平提髙到多大程度，尚难确定。当然， 
排除少数最坏者的调节过程非常缓慢，远远慢于选择少数最好者 
的过程，这个缓慢的调节过程同人类本性中新需要的发展速度不 
相适应，而这种需要是社会组织日益增长的复杂性造成的。我们 
不应忽视这样的事实，即选择使人适应的是昨天的环境，而不是 
今天的环境。当社会环境的各粋要求发生变化时，裂缝必然会出 
现；当然，如有 可能， 用人工方法也可以使它消除=> 

选择在各种条件下的 fc 期作用，妨碍了我们到处寻找与同情 
心相同的赏賜的企图，使我们确信人类种族的道德变化具有较大 
幅度。北美印第安人或黑人的相邻部落之间、印度山地民族之 
间，道德差异都非常显著。历史上，我们曾有过埃及人的仁慈、 
慷慨与亚述人或突厥人的残忍之 Ikl 的鮮明对照。所以，根本不能 
象社会设计师们断定得那样认 为最有 成就的是具有最髙同情心的 
民族。事实上，那些在社会组织方面仅仅取得微小进步的蒙昧民 
6 



族中一维迖人①、阿拉威克人②、因纽依特人⑤、达摩尔 
人®——我们发现最好的社会本能。 

当我们记得质朴的善仅发现于岛屿民族，或仅发现于因自 
然阻碍被隔离的小型群体中时，在战争年代和在平原地区一象 
密西西比河流域或欧亚大陆——迁徙时期取得明显进步、具有好 
战而非和平倾 向的民 族中，很明显，人们较大的历史性聚集并不 
是基于同情心。当帷幕在我们八十代前的祖先那里拉开，他们凶 
猛、 残酷、难 a 驾驭，他们生活在无休止的战争中，是一种疯狂 
而没有爱和良心的“皮肤白皙，金发碧眼的 野兽' 当然，条顿人 
的脾气已因仳代流血而缓和。整个黑暗时代，无约東的贵族和食 
客相互杀戳，扫荡了礎略气质，给具有较多和平勤劳气质的人以 
机会增强了社会生活的结合力。但善良至今仍不是欧洲人的突出 
品质。他们所得到的友好交往的赏賜，不如任何可以提到的民族 
的一半。在小的、和平和自然的群体之自发结构方面，布里亚特 
人®或塔西提人®远远起过他们。不过，他们持续不断地发展强 
有力的社会组织，证明其秩序建筑于除社会情感之外的某种东西 
上。 

人的自然属性.虽不是社会大厦的主要支柱，但无疑在形成 
现代家庭中起着主导 作用- 正是同情心，在两性、双亲和夫妇之 
爱的形成中，一代一代地保持和更新着家庭关系。除了这种贡 
献，同情心如问能促进捐款一样对社会具有宝贵的作用。因它的 
适时帮助，个体生活的剧烈变化得以缓和，灾祸的打击得以防 
止，灾难的痛苦得以减轻，命运更加严苛的不平等得以降低 ，以 

① m 里兰卡最古老的土著一译注。_ 

© 委内辟拉、圭亚那、巴西 北部一 民族一译注* 

⑤蛮斯基 s 人的一支——择注 * 

①印度一民族——译注。 

© 苏联东部一民族——译注。 

© 大洋洲一民族——译注。 
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及对于弱者如約女、寡妇、儿童和老人，个人主义竞争的严酷无 
情得以减弱。在其集体主义的表现中，同情心给软弱和有缺陷者 
以正当地位，并决定着由公众负担而他们享受的救助 t 卜划。此 
外，它有权监督所有惩罚和支配 。 它给软弱无助者以法律之权， 
积极地在丈夫与妻子，父母与子女、教师和学生、主人和侍从、螯 
察和犯人、看守和 H 犯、雇主和雇员之间调停。对于经济组织， 
同情心也不是不起作用。它使日常交往顺利，使产业团体的成员 
团结起来，帮助他们适时完成指定任务。 

但在对自发利他主义的作用作出最充分和最坦诚肯定的同 
时，它的全部缺陷也就再清楚不过了，社会组织方面的成功，窓 
味着毎个人，不管他是否受到监督，都坚守着他既定的工作，在 
坪巧工 作中不同任何人发生冲突。每个人都在完成他独特的任 

同时信任其他人也在一定时间内用一定的方法干某种事情， 
并自我克制不去做其它事。如果我们 相信亭 增和冲哥是我们复杂 
的社会机器赖以开动的全部因素，这是可错侖。’ 

同情心，象我们在家庭中所见到的，倾向于取消悬殊差别。 
兄弟般的感情造成平等。因而，如果会建立在同情心之上，我 
们周闱所见的命运的巨大不平等就不可能 D 所有把社会联盟建筑 
于相互感情之上的乌托帮，都设想财产共有，或女性共有，或两 
者都共有。对不幸者，同情心是怜悯，其冲动扩张为援助。对贫 
困者，同情心是妒忌①,其冲动是用他人的富有来救济贫困者以减 
轻其忧伤。在这两种情况下，极端悬殊的情况激起不利于悬殊差 
别的情感。但是，一个演变中的社会在正常情况下要产生和分化 
出惊人的不平等；因此，如果色把自身交给离开法律和道德的自 
发 情感， 它就会在怜悯和妒忌中化为扮末，如冏在上下两片磨面 

中间一样。忪恰是顺从连接着社会秩序坚硬、瘦削的构架,同情心 

* * * - » • 


①原文如此一淳注* 
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不过是结缔组织，用同情心建造社会秩序如同用柔软的纤维制 
造一个骨架。 

充 f £ 伟大组织的基石，不是友好的帮勘，而是可信赖的行 
为。说到底，同情心会阻止帮助打猎的猜人妻子之手，但不会摒 
弃贿賂或掲穿谎言。它会从马蹄践踏之下救助一名儿董，但不会 
使看守人保持警觉，也不会约束承包人至协议终止„它会给正在 
费救的消防人员以勇气，悒不会促进行政官员尽职尽责。它会救 
济乞丐，但不能杜绝伪劣商品。它将操纵生命的航船，但不能指 
导人们装栽恰当的重量，使他们的财产真正得■以归还，或指摔人 
们消灭国家的敌人。 

同情心的力量和弭点现在谅必很清楚了。关心他人将保护苽 
属集团和友谊，但不能保护那些不认识或不关心的人。当一个人 
行为的危害要落到某个特定个体身上时，他的感情会制止他 ， m 
当它落到称为“公众”的椟糊的群众身上，则来必如此。如果某人 
的罪恶行径清晰可见，人们会阻止他 I 但如其后果不确定或不明 
确时，则听之任之。 一 时的冲动也会产生为了他人的坚定举止， 
但不会产生稳定社会机器中每个轮子在规定轨道上运转——这是 
社会所要求的一坚定行为。一个人会心肠慈软，但仍躲避检 
疫' 私販苦力1伪造新闻、或把假选票投人票箱造成巨大危害。 
他不愿伤害 一 只苍蝇，同时仍提供爆炸火油，或把污染的淡水供 
给群众。他很慷溉，但会在活动结來时粗暴地对待公共设施，如 
婚礼场所，公冇财产，选梁成言论自由设施。 

那末，同愔心恰在我们对安仝的需要日益增长的关键之处失 
去作用。因为，我们社会进步的紜志，是以寧亨巧不受+的情感 
爭， ㊉ 关系逐渐取代无平 p 导七巧关系。 i 枭，•二 
的父亲，和一怠心釦釦”，不再能概栝男子的责任^ 
由 丁制度 增加，需要我们尊重它们就象需要人们互相友爱一样。 
伴随社会机器重要性的增长，共 m 的幸福更易受到损害。随着这 
一时期一最重大的社会行动与它们遥远的社会结果的联系不比 



火车调度员的手指动作同远方乘客命运的关系更淸楚一一的到 
来，无疑，人们将认识到 t 时冷时热的情感不能解决服从问题， 
必顼引人其它动®;^ 
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第三章友善的作用 

除同情心外，人类本性具有友善的本能，它促进人类的和 
睦。这些本能表现为诸如渴望与性情相似的人交往，为无人理睬 
而忧伤 f 与同伴分离后的怀旧，以及以高兴、欢笑和喜悦的冲动 
为表现的对社会乐趣的吸收力。这些本能自身不能保证行为端 
正，但它们导致社会娱乐、表演、比赛、跳舞，宴会以及交流。 
这些活动又反过来促进友好的关心、自发的帮助1团结的观念， 
所冇这些都有助于秩序的维持， 

我们仍不知道我们的猿类祖先是同孤独的类人猿相似，还是 
同喜爱群居的猩狸相似，但我们完全有把撞说，人从未象马、草 
原犬鼠或草食动物那样通常是彻头彻尾友善的。哪怕是具有最好 
气质的人，友善的天性似乎没有很长的渊源。人的社会联合出现 
较晚，而且不易保持。它不大象海狸群体一如同那些狼群和为 
狩猎而桊养的不驯服的狗群一样，频繁地为争夺猎物而分裂，进 
行无约束的争斗。因而，那些从好交往的动物或群居性昆虫的研 
究得出迷人结论的热心人，不仅没有给我们提供了解人类交往的 
线索，而是巧妙地把我们彻底引向寻找社会秩序真实原因的歧途。 

对社会生活本能性适应的最好事例发现于一些最落后民族和 
文化的最低水平上 * 这是人类学难以置信的结论^人类学家揭露 
的跷惊人事实是，除了战争的风气外，通常野蛮人根本不“野 
蛮' 恰恰相反，他们和蔼可奈，爱好和平。经过长期了解，欧 
洲人已把奥斯梯亚克人®、撒摩耶人1 ® 爱斯基摩人、达雅克 


① E ' 注在西怕利亚的芬兰鸟戈尔族人一译注- 
© 居 a 在西伯利亚北 极区的 黄种人之一支一译注， 
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人®、 阿留申人®、巴布亚人力1通古斯人①，苏族人％以及组 
尼人 ® 说成是地球上―最宥礼貌”或“最仁慈和蔼”的民族我们发 
现他们生活在梭心家庭和家族共 R 体中，具有我们不能达到的奈 
密和和睦程度。 藿屯督 人®“所有人都互相和睦而友善' 巴布亚 
人“和蔼而快钣”，“他们欢笑不止' 尼格利陀人 ® “他们自己相 
处和谐”。布须曼人®>“仁慈、慷慨和好客”。安达曼群岛的土著 
居民被断言“在他们相互的交 往中礼 貌而亲切”。西伯利亚野蛮人 
的儿童们“从不打架”。在北极的冻原 * ■■一百年中，仅仅判处了 
一个杀人吆手， 41 嘲笑、贵骂和使用粗俗语言在阿留申人的生活 
中完全没有听说过。” 

从前认为表现出原始人极其残忍的一些令人震惊的习浴 —— 
遗弃老人，杀害婴孩、食人肉、女巫求神、血亲复仇，等等—— 
现在得到不同的解释。更周密的调査发现，这些习俗是由子愚 
昧、迷信或极度贫困，而不是由千冷漠无情。总的看来，我们可 
以有把握说，直到战争和掠夺活动结束他们的原始共产主义之 
前，原始人把秩序视为理所当然的事，这种品质达到异常的高 
度。在他们简单的团体中的坏分子——我们庞大的社会中没有这 
种人的藏身之处一逐渐消失或被逐出，直到经过很长时间友善 
的人类天性占优势地位为止。 

从“友善和顺从的臏始人”到西方人真是天壤之隔-首先，在 


①婆 罗洲一 民族一译注》 

© 美 B 阿拉斯加州阿留申群岛 的土* 一译 注。. 

⑧ Ep 新凡 内亚入 一 译注 0 
© 西伯利並东部一 K ■族一译注 * 

⑤北美印第交人的一支- P 注 P 

© 美国新墨西哥州普埃市洛人的一艾——淬注。 

© 西南非洲一土著民族一译注》 

⑧ 远东矮黑人神统称 t 分布于菲律宾、马来肀岛、印度安这苷群岛——泽注 • 

⑨ 生沄在洩大利圯丛钚中的民族一译注。 
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北溫带，与虽不令人沮丧但严酷的自然环境的长期斗争，培育了 
条顿人非凡的能力和首创精神。其次，经过强者勇往直前，弱者 
和胆法者驻足不动这样几个世纪的游牧、迁徙，人类历史把具有勇 
牧、进取和专断气质的条顿人带到了西欧、不列颠诸岛和美洲3 
条顿人变成了盘格鲁 * 撒克逊人，但又不大善于过聚居生活 D 此 
外，因迁徙而引起的无休止的战争强化了条顿人的好战性格，培 
养了暴力和侵略气质，以及掠夺的瘫性。随着柾服和国家建立， 
开始 r 武力、身分和剥削的持久统治，巩固了追求个人私利和宗 
派的意识，削弱了友好交往的原始本能，在几乎所有条顿风俗上 
都留下了竞争和个人主义的印记 s 最后，社会深层被搅动了，底 
层的群众开始使他们源远流长的友善和团结的情感，带上了西方 
社佥关系理论的色彩。 


我们不知道条顿人在原始时代是如何生 活的， 因为当人类生 
活的帷慕升起时，他们已经是好战者了。但如果他们象其他大多数 
野蛮人一样，曾和平地生活在很少房舍和村虫的共同体中，没有 
私有財产、警察和犯罪，那末，他们肯定也会把只不过受到极度 
损害的早期社会本能地带进其近代的联合体中，六十代或更长时 
间中，环境逐渐清除了他们的这种原始的友善性。同时，或许是由 
于4育后代的缘故，环境也逐渐清除了一些他们已形成的残忍。 
这种双重的选择过程留下了一些傲慢的、注重自己的高大的浮 
雕，它们是崇尚美德的土壤，而不是友好同情的土壤。因此，在 
血肉和骨子里，西方人都是卞：宇义者，美国人几乎如此。它的 
极端产品，是曰耳曼民族西4:^44。* 

不仅我们的材料难以处理，而且社会进化已使我们的团体距 
离简单原始的联系越来越远。根据推论，进化过程的实质在于本 
能被取代。理智已经取代情感，并决定社会交往的范围和亲密程 
度。在职合过程中推动我们一步一步前进的力量是经济的而不是 
道徳的。异乎寻常的社会发展已经发生，但不是在人獎最友善的 
各 k 族中，而是在那些充分领悟到社会交往的好处，并十分清楚 



要建造一个健仝的社会组织的民族中。①因而，早期的集 团是白 
然的共同体，文明人的联合体是人工的社会。 

成员间没有怨仇的原始部落或氏族都不会太大，所以 * 它们 
完全 S ]' 以用个人关系的纽带将他们联结在一起。在一些民族中， 
舞蹈或科罗波利®聚集的人比其它任何方法能召集的人都要多。 
社会交往的实惠使协作的范围比友情圈子大得多。我们被带进了 
同许多不认识和不关心的人具有相互责任的关系当中，这样 ， H 
利益交织而联合起来的集团范围比志趣相同和同享喜庆的小圈子 
广阔起来。然而，我们仍然看到我们周 围发生 着静静的变化，由 
于它，当地的人群——教区居民、邻里、公社——曾经由于社会 
兴趣和劳动分工的相同形成的单位，因社会目的不同而分裂，并 
为经济目的而同艽他人群结合起来 

如果我们一个个地分析那些至今仍强有力和广泛流行的联合 
形式，我们会看到每种形式的存在都是由于某种别的东西，而不 
是以德报德的魅力。共同体不停顿地凝聚，从来不是由于人们的 
相互吸引，而是由于征服和联合起来抵抗外敌人侵，这已经成为 
历史常识。不是情感，而总是暴力或对暴力的恐惧，导致了最广 
泛合作，即国家的产生。另一方面，在我们时代蓬勃发展的某哼 
ft 愿联合赉型，如工业团体和劳工协会，经常被喻为友善精神” 
的产物^但是，只须片刻的思考就会告诉我们，这些联合是 


① *法国人很友葚。 〃他们 看来需要依席个人 Q 己的勇耽和独立犄神，这种椅 
神推动美国人或英 B 人无视所#忠告和友谊，独自参加最 狂热的 "" 但足 虽然愧 
扪如此》爱相互问的交注，他们似乎不具有对于成功地进行共同事亚所必须的那枰内 
衆力和相互倍任。许多种采捆工作只能由十五或二十人共同工作才好， S 从未宥到法 
国人试 H 组织这种联合 - S 尔有六、七个人一起工作，但即使那时他们中仍 W 能发虫 
n 角，在他们 使其主 张达到铳一、进入工作秩序之前就分裂了，这样，因无力在一个 

工作计 划中保 持团结而失 . 3；工作” - Borthwick, "Three Years in Calitoin- 

ia # , pp. 368 — 369. 

② Rorroborce 原为外来亂指 M 始社会 …胂聚 会活动的名称-译注 • 
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交¥的 证明，而不是社会本能的证明、 

^ ' 我们述可以以我们时代的奇迹，即城市的发展为例 ■•现代商业 
和工业城市，连同它和睦的缺乏，它的彼此冷漠，它没有友情的 
结交和没有交往的熟人，它的共同见解的缺少，它机械的賑济， 
它的代理的慈善机构，它富有和贫穷的凄凉对照，它为了个人成 
功而进行的不择手段的争斗，它的犯罪、欺诈、剥削和寄生现 
象——这种奇怪的混合体恰恰是经济人，而不是友善人的创造 
物！它出自交往冲动的方面是如此之少，表明现在中欧城市的髙 
层建筑物中仍延续着来自长颅骨条顿人的显著特点^因为它们恰 
好表现 m 西方居民的那种素质——最少友善，但最精神饱满、最 
有雄心和勇敢果断。 

事实上，正是在城市的团体中，社会秩序最后同与友善冲动 
相伴随的状况相分离。为什么这种冲动趋向于和谐的结局，一个 
原因是恶劣行为引起友情的 丧失， 受到交往爱好的排斥 D 但在城 
市里，形形色色的社会集团是这样强大，以致于反社会的扰乱者 
不必摒弃欢乐的享受。犯罪分子连同他们的朋友、“同谋”、他们 
合伙犯罪和寻求娱乐的集团，同好市民完全一样去满足其交往爱 
好。 

总之，我们已经拉长了交往关系之网，甚至使个人的社会联 
系多得难以引起他精疲力竭的友善本能的任何反应。同时我们也 
令人惊异地拉长了人与物的关系，即财产权利。我们已经把它们 
扩展到它们对纯粹的荣誉来说是古怪和毫无意义的程度。没有受 
过训练的友善人不会严肃地看待它们，不会象它们在我们的社会 
体制中必须受到尊敬那样去“尊敬” 它们。 因为它们对于现世人们 
的幸福常常似乎没有意义。同情激起了人们对于财产占有——显 
然它与他人的利益有关系——的頋虑 3 但是，正是这种顾虑使一 
个人在他热切追求的最后时刻，左顾农盼，恭恭敬敬地挤进了由 
看不见的网络覆盖的整个财产世界！ 

这就是使得我们的交往形式远远高于蜂群和兽群的变化。那 
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么，这种论点有什么证据？ 

持久而名声远扬的争斗，表明了我们西方社会里的顽强素 
质。在有教养的人中决斗只 是最近 才有所下降。而在下层社会， 
以奉相向仍然受到极大欢迎。就我们的儿童而论，其好斗性格 /L 
乎任何民族的儿童无与匹敌 a 打猎和许许多多竞赛性活动的流 
行，战争状态和语言的模仿，是对野性特征残存的进一步证明。 

世-袭犯罪阶层的存在，表明我们的社会始终具有一种特殊的 
道德约束。因为罪犯通常并不是缺乏社会本能的怪物，他在 P 伙 
中活动，并非不具有对其同伙的粗俗的忠诚。与其说他不友善， 
不如说对我们赖以塑造良好公民的特殊促进因素，完全不会起反 
应。 

西向移动的条顿人不大友善，这表现在他不分青红皂白地对 
自然亲密的反感，他不愿住在较大的寓所中。他们的生活井水不 
犯河水，各有单独的住处，各自小心翼翼地守着相互隔绝的家。 
在分租的房屋和胡同里同外人一起生活令他惽恶，他想尽办法在 
贫民区的居民中建立起讨厌交往的体面感，以消除这种痛苦。作 
为移民，他首先为保护 自身而 住在村子里，但后来则移居別处， 
建起美国式的家宅。这种孤独 已为一 些人相信是安格鲁一撒克逊 
人的一个特征①。所以，社会主义者已在美国创办了六十个共同 
体，平均持续时间不到两年，这不是没有意义的。 

我们的社会不鼓励原始共产主义特有的那种自我与团体的一 
致，这可从欧美对个人永存的渴望上见出。对部落生活的栩栩如 
生的感受，使人能够忍受形体的死亡。但是，当分化作用导致 
_与夺增直接或明确对抗时，对个人生命持续下去的渴望就会4 
4到“的程度 a 我们所有社会组织的迅速增长，一点也没有恢 
复同闭体一致的舒适感，这意味着对我们来说，社会是高耸于贪 
婪的自我利益浪涛之上的一件精巧的木工制品=> 


(U Demolins, "Anglo-Saxon Supeiioity". Bootll, ch.lv. 
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我 扪 对自然与隐居的现代崇拜，同样具有深刻意义，古代人 
惧怕荒凉的自然，原始的荒野使他们沮丧和惊骇，可是现在，对 
我们这些 “令 人窒息的城镇那里视觉、声音和人们的联系远 
远高于友善本能的需要——的居民来说，远离人群和工作而独处 
的机会真是一种偷快的调剂。这里，我们把自己的欢乐和从大众 
中逃脱的自由感塞进死气沉沉的自然屮。 

如果友善不是社会秩序的基础，那它也不能没有它的好处。 
它导致产生了所有形式的集团、俱乐部和社交娱乐的良好秩序。 
它是友谊和兄弟般情谊的源泉。依靠培养宽容精神，它淸除障 
碍，减少有意义交往的任何形式的磨擦。美国人任何目标的结合 
都较容易，这无论如何是很少存在猜疑、妒忌和恶意的证明。所 
以，对于我们来说，许多事情可以听任个人自己去做，而在不太 
友善的人们中，它们应转交给象国家这样的强制性的联合体， 



第四章 7 H 义感的作用 

考察 正义感 的起源 ， 必须考察处于精神生活黎明阶段的儿窒 
达到自我概念的过程。在儿童的智力装备中，自我意识不是现成 
具有自然仅陚予它以利已本能，但没有賦予它以** 自我” 。人 
只能从他的感觉和努力中，从槙仿他 周围的 那些行为而吸取的成 
分中，慢慢地建立起这种意识。但是，这种对“他人 w 行为的无选 
择的抄袭也使人易子把浓缩的自我观念推及千“他人"。儿童根据 
他自已的主观经验来理解人，因为他没有别的办法来理解他们。 

换言之， f 我和仅是具有不同涵义的同一个现念。我使 
用个性这同一念，•着时考虑有时考虑因此，我 
必定会把我自己感受到的相同的® S 和兴趣加于4 A 身上。我所 
想要和要求得到的，必须根据完全相同的思想允许他人想要和要 
求得到。“一般个人为了自我所喜爱的、希望的、惧怕的、要求 
的无论什么——至于它是哪个自我则无关紧要一,无论后来根 
据 （ 我的’一词还是根据<你的’ 一词来限定它，都未前进半步。”① 
旣如此， 无论何 时我的利益牵涉到了他人的利益，我就被触动 
对自我的要求和他人的要求以同等看待。当人们的交往一出现问 
题，我费力地摸索一个解决办法，其中我用以考虑自己的自我意识 
和用以考虑他人的3我意识的将是同一的。间攻击冲动作斗争，使 
人们萌发了对亨个：军考 p 解决方式的渴望。我寻求相互冲突要 
求的一 种亨考 士 iu 桌把它颠倒过来，或把其中的"你”和 
“我”相互调节仍然不变。采纳别的任何解决方案，我 
感到压迫或“良心的刺痛”，——正是它赋予正义感以超过指导的 


CD Bald, "Social and Ethical Interpretations 5f Mental Development*, p!6. 
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力量。正义的起源就是这样。在习惯和舆论的推动下，这种萌芽发 
展若，间时良心获得了巨大的意义。但习惯和舆论是社会促进因 
柰，因而必须把它们视为社会调节手段，而不是人类的天性。 

有两个观察行为的方法，它们同时是合情合理和相互一致 
的。我可以认为世界上栖息着的人冏我自己一样，因而认为对人 
们行为线索的追除是可靠的，它同样考虑自己和他人的利益。或 
者，我可以把世界看成仅仅是白私的的蜘咮，人们都在不停地织 
网，并等待着它的猎物。我把自己视为全人类的中心，把他人看 
作零,除非他们用怜悯、友谊等感俦来打扰我。道德问睡的这两种 
解决方式——伊壁鸠鲁式的和芝诺式的——是相互一致的。两者 
都同冲动的行为相对立，从而使我们觉得合乎情理，两者都是长 
期思燊果，一种情况是从自我保忐侖出发，另一种 
情况是从考虑到“你”和“我”时使用一个单纯的自我观念的原始必 
然性 出发。 两者谁将在特定个体中取胜，主要取决于其早期培 
养。一个是童年钟爱和纵容的结果，另一个则是童年在家规与平 
等中度过的结果^ 

对“自己”和“他人”单一的自我观念的使用，使人傾向于公正 
待人, 那未，任何与这种思想方式相矛盾的东西又都会损害正义 
感。所以，无论何时何地，总是忽视他人正当要求的原因和 
惜口。男孩利用他的小姐妹弄南他年龄大、个头大或是男性的想 
法为自己辨护。男性不公正地对待女性，并以不如她的 " 社会地 
位”作遁词，来逃避良心的剌痛循规蹈矩的主人剥削他的动产， 
而没有丝毫不安，是因为他“仅是个奴隶' 从义务感不扩展到氏 
族同胞以外的原始人，到那些在对付农奴或普通人时不会把限 
制加在自己身上的贵族，我们可以看到，是手打开了通向贪 
婪和压迫的火门。人们看待肤色，种族、语音：真份或生活方式 
时分岐愈大，他们之间的沟通就愈困难。无论谁消除传统的差别都 
会加强正义的意志。无论谁对待头衔、等级或地位象对待“服饰”那 
样，都会扩大公平的影响。无论谁激发我们坚持“穷也要有 志气' 
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«都 会消弱傲慢和特权的要未。 

“兄弟般的惜谊，是伟大的正义' 

正义惑是无可匹敌的道德源泉 。 它与冏情心决不是一个东 
西。同情心出自本能；正义感则起源于个体在健康交往环境中发 
展起来的早期的精神生活=一个是倾向；另一个是压倒倾向的思 
维习性。一个，即使是怜悯或体贴，也夹杂着不公平；而另一个 
W 体现着公平。二者都得益子理赞的进步 5 但是正义感远比苘愦 
心更加理智，它从由子思考和理智而做出的每一个事佶中获得的 
东西也多得多。在人们中惊奇地看到这样多的仁慈、这样少的公 
正的哲学家忘记了，民众是易于激动的，我们应当首先从他们那 
里抓住善的感倩本质。 

在正义感压倒自私冲动的日常胜利中，很可能存在一个同情 
心的混合物。为了把正义感作为人的道德装备的一个独特方面来 
芷确评价，我们必须分解它。我们必须在其纯度没有任何怀疑的 
情况下认真研究它，_必须把自然同情心减少到最低限度，其至完 
全排除的情况下探求它。因而，让我们观察正在互相斗争的人们 
的行为。人们在捭斗和竞争中加于自己身上的任何限制，一定是 
由于某种别的东西，而不是同情 》 

公平精神的纯粹形式表现在“公平对待”或同样的东西—— 
■■公 平交战”中。毫无疑问，古代战争中，在任何限制规则出现以 
前，常常存在着自我限制。如果你抢劫敌人，那末你公开地抢 
劫，而不要靠偷窃。如果你以智取胜，你不要靠破坏停战或背信 
宑义。如果敌人偶然迷路误入你的门前，你应款待他，心平气 
和地让他离去。如果你要进攻他，那末你就要在白天、从正面、 
在他武装起来的情况下再进攻。如果在战斗中敌手没有马，你也 

①原文引自苏枘兰民族诗人罗伯特.彭斯17 96) 的诗 * 穷得有志气本 
文罘用截锢齡等译 * 芙国文 学丈纲 入 K 文学出社 13 S0 年販)，略有改动一泽 

注》 
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卞乌。如果他的刀枪折断，你亦放下刀①此外，你也要向敌 
人表现出他向你表瑰出的所有克制态度。如果他不搞伏击、夜间 
偷袭，不在武器上加毒或在水井里下药，你也同他一样-由于对 
在平等条件上搏斗的喜爱，一个斗士出于仁慈 、骑士 M 度或纯粹虚 
张声势而实行的克制态度，结果总是感染了他的敌手》 

在体育运动中，“公平対特”气氛的真正本性鲜明地显现出 
来^这里没有任何勉强取胜,也没有对发痒优势夺取胜利的任何 
迟疑。但是，“公平对待”确实导致遵守 w 比赛规则”加于竞争努力 
上的那些限制。它使竞争者放弃由偶然或环境产生的有利条件， 
遵循通常的克制；它限制他们的与规定方式相对立的尝试。在职 
业和商业竞争中，它起着同样的作用。如果我的对手不欺诈、掺 
假或当街引诱，我也不这么做<=尤其是，公平对待的情绪促使人 
们遵守其体谅他人的自发诺言-信守一个誓言或偿还措款，是公正 
情感的第一条命令，寧年观念可以很容易地追溯到平亨观念。 

因而，纯粹的平參4机，最经常地出现在平等女4中，出现 
在象战争、贸易、商业和政治领域中。它是竞争的自然调节剂， 
犹如同情心是互相帮助的调节剂。它是人类特有的美德，因为人 
们是在自私启利的争斗中成长的，而且在女性的活动领域，恰 tfr 
私人关系就是一切。它在自由的清新空气中繁荣，它賜予的最大 
利益，是工人不须工头，儿童不须劝导者，少女不须护送，学生 
不用学监。它的最大魅力是门不用上锁，财产不须看守，债务无 
须保证人，合同不要证人》诺言不必写下，征税无须调查。 

社会组织，依靠着训练其成员互相奉行某些克制，也制造出 
了某些良心。它在坚如磐石的本性基础上建立起了道德情 

© 关于毛利人，我们读到：*#时 当围攻 的军队得知他們的敌人缺少食物、石 
头或矛，他们便送给敌人一 s , 把它们堆放在拖近敌人昉御工事之处*然后撤离"^ 
Transaction of Mew Zealand Jnstilute". Vo], 1, (毛利人即新西兰的妓利 
M 西亚人一~泽注* ) 
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大上层建筑 D 因此，朴素的、天賦的公正情感应该在组织的边缘 
和前沿去寻找。哪里象高加索和苏丹那样，没有普通的社会意 
哪里象早期希腊、阿拉伯或德意志人那样，没有社佘联合； 
哪里象古代的廷巴克图或喀士穆一样，潜心研究的人们的种族、 
信仰和学说相混合，——这种基本美德的真实性，就会在哪里得 
到验证。在船的甲板上，在战壤中间，在边境城镇，在殖民军 
中，沿着不间信仰和语言的边界，正义感都证明了自身的存在—— 
如果它同时、清晰并以纯粹的形式出现的话。令人惊讶的是，在 
不相容和差异很大的人们的交往中，它也如此大量的存在着。敌 
手之间接受仲裁而不以实力为后毫无防护的旅行者频繁经过 
野蛮人的部落而不受伤窖；探险家们的土著助手受雇时诚实、忠 
诚、可靠的惊人的事钶 } 等等。 

虽然自然保存了人性中的凶狠特性，但公正倾向太宝贵了，以 
致它不能为自然选择所忽视。当然，只要斗争是人与人的争斗，竞 
争不受约束，那末良心就是一个障碍，就会象驼背，跛足或任何 
其它危害性发育一样受到压制。但是，当明确限定的组织——家 
庭，部落——开始斗争时，一种新的生存合格检验就开始、 
了。 ri 義体之间的斗争中，个体之间的斗争是取得胜利的绊脚 
石，它必定会被丢在一旁或得到缓和。早期斗争中的优胜者不是 
互相杀戳当中的优胜者。同样地，当竞争发生在人与人之间时， 
最合适的幸存者可能在竞争发生在组织方面时被消灭。在人类 
世世代代中，幸存一直是一种报答，但不是对最伟大、最强壮的 
斗士——好斗的特性发展很早并很快变得平淡无奇——而是对那 
些不知怎么能勉强地相处在一起并避免相互残杀的战士^ 

然而，使互相侵犯的人们和解，并使他们保持和平的东西， 
不是塔西提人或勒普査人《的挚爱，而是出自公乎意识对个人要 


①分市于锡金、尼泊尔东郎、不丹 西部和 印度西孟加拉陴的大亩岭地 K 的一个 
民族—— 译注， 
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求的自觉限制。但由子这不是本能， S 然选择不能保存和扩大 
它。 m 然对于人们公正待人的所有作用，是给了对他们自我控制和 
思考能力。从和平和袂序的角度看，最无希望的民族不是灾难深重 
和侵略成性的民族，而是为沸腾、暴矂的激情折磨的民族。自我 
控制，或驾驭感情的能力，给人以时间去反省，去听取他人的不同 
意见，去商议。思考产生深思熟虑的行为，这种行为是公正无偏 
者的特征。要使一个民族或 tt ，_ 尚題并不是象某些人所想象的， 
精巧地使一些利已主义的品质同一些利他主义的品质混成一 
体——就象把油同水混在一起一样！——而是使有进取心、好胜 
的气质，同自我控制和善于思考的气质在这样的方式上迖到统 
一，以致子产生琴 

因而，伟大•威邊 •在他 们刚刚出现时， 
就已显示出具有相当大的正义感。他们受到赞扬的优点是这种品 
质的许许多多的形式。讲老实话、正直、良好的信仰以及憎恶、 
狡诈——它们曾经同时或个別地成为波斯人，斯巴达人.罗马人、 
德意志人、阿拉伯人和土耳其人的特征——都能从对公平对待的 
热爱中导出它们同野蛮人的贪婪、淫欲或残忍不是根本不相 
容的。它们是勇士的美德，也 是勇士 在他们自己中建立政治组织 
的基础。在勇敢髙傲的人因掌握政权而腐化之前，首先是他们 
行事的方式发生了变化 I 而在生活变得复杂和多种多样的同时， 
苟且偷安和说谎行骗也似乎发展起来。古代波斯人学会了“拉弓 
和说真话”，但他们的后代到亚历山大时期完全是“亚洲人 '马哈 
菲写道，“在希腊，古代斯巴达型的人爸毫没有说谎的嫌疑，而 
罗马贵族由于与希腊语世界的接触，堕落得如此迅速，以至诚实 
在他们中变得象白鸦一样罕见”。①后来法国罗马人丟掉了罗马 
行政官员亲切的宽容，代之以野蛮人的粗暴、 闲狠 和公正待人。 
实际情况似乎是，征服其他民族和建立国家的民族，把对公平对 


① Mahjiffy, Survey of Gveck GiviiU&tion-j, p.297 t 
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待的某种热爱带进了自己行为中，他们有着突出的男子气概的美 
德，而这神美德可以用公乎对待锻造出来。但是在这一过程中， 
他们拔夺成性的行为，使他们既习惯千暴力，又习惯于欺诈和背信 
弃义。后来畏期的统治减弱了他们的平等意识，其众所周知的主 
子的恶习同他们奴性十足的居民结合在一起。米提亚人①、 奎里 
特人®、多利安人®，法兰克人®、撒拉逊人@——都由这条道珞 
走向灭亡。 

在这种混成的社会中，铁砧和锤子都是畸形的。因为当自由 
和乎等刺激正义的愿望时，不自由和差别却减弱 了它。 因而，在 
这种情况下，流浪者、破落者和离群索居者是软弱无助的.就其 
自我感觉而论，贫穷者认为自己在生存斗争被不公正地击败* 
女性、仆人和奴隶都成了专横意志的牺牲品；耠耙把人们分成阶 
级、 等级和不同的人。这呰非正 义的牺 牲者，丧失了所有良心上 
的作为自我保护方法的内疚，堕落到狡猾和奸诈的地步。弱者力 
量的无然武器也成了强者的天然武器。最使道德败坏的是任意的 
支配。不过，它是被 m 迫者遂步走向摆脱令人烦恼的个人惫愿的 
支配，并得到仍然很低的合法地位的阶梯 D 因为从不公正到社会 
基础的营造就隐藏于其中 □ 不仅上层成员部分，而且下层成员部 
分也拥有明确限定的杈利，就使平等观念得以复活并给它以社会 
的外衣。 

自觉社会的出现是否有利于公正观念，是值得怀疑的。因为 
沉思的自我，印所谓“胸中的公正无偏的观众”，由干没有观念的思 
想感情而腐畋了<>公众使良心感染了关心特定 H 会组织中神圣不 
可侵犯的差别、捭位和不平等。公正开始等同于值得赞扬，不公 


® 米提亚为古代伊朗西北部一王国——译 
© 古意火利中部亚平宁山®中一民 1 崁_一译注0 
® 古希腊 一民族 一泽注。 

(? E ! 耳受人的一支一译注。 

© 阿拉伯人之古称——译注 ■! 
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正等同于该受隨责，社会发现了用良心制造秩序的办法，但同 ㈣ 
朴素的“公正对待”的义务感受到削弱和歪曲。社会极力使芷义惑 
摆脱它自身的狭窄小径，把它排除出政治生活并使之完全大众化。 
对于心灵的呼喊“哪怕天崩地陷也要公正对待”，它的回答是， 
“人民幸福是最高准则”。群体这种日益增民的优势*超过了其成员 
的道德直觉，这也许能解释文明发展中某些奇怪的返祖现象。恰是 
在最髙文化阶段，希腊城邦互相之间的行为最肆无忌惮和玩世不 
恭；而近代国家的兴起是否没有损害国际道德，也很值得怀疑。 

在公正对待的观念中，我们发现条顿人具有建立社会秩序的 
卓越才能。虽然西欧和西北欧长舻骨的白肤金发碧眼的人在同情 
心方面平平庸庸，在交往方面较弱,但他们在那种极为重要的政治 
才能方面一对公正的热情——却很强。仅仅在盎 格鲁一 橄克逊 
国家里，公共財政才在“良心钱 * 的户头下开立帐户，这是值得注童 
的，正是德意志民族最有能力建立起高度组织化的社会，而不失 
却对那些构成人与人之间基本合理的因素的领悟！埃及人，拜占 
庭人，撤拉逊人——都已发现文明而招致堕落，说真话和自发的正 
直已同他们分离，他们后来的社会组织已经造成了惊人规模的小+ 
公正。条顿人的正义感看来经历了一个较艰难的成长过程。！但它 
不£?没有凋谢和死亡，今天仍然是其文明中的一个积极力量。它 
使社会能够重新获得在古代征服中已经失却的公正的社会关系。 
它使社会不断发展并避免髙度分化，在新的基础上依靠自身的力 
量建立起一个公正的社会政治制度。它使社会适应于管理下属的 
具有自我约束精神的人民，而这种精神是其他民族所没有的 s ① 


①作为秩序 基础的 公疋和 团结之 K 别在 中闼 K 西方对公正旳理解的某些 对比中 
k 见。我们庳公正成为标准，中国人使之成为人性，我们间，它是公正的之吗？中 a 人 
问，它*仁慈的吗 t 对我们来说，一个人坚持他的权利并把对权利的任何侵犯看作是错 
误的；在中 K , 人们宁 愿考虑 他的环境和当时情況 下应当 期望的是什么 D 京点 

g 人所有的东西并无 危害； 珥 偷窃穷 人就被视 为极大的暴行 一 Granes, " forty 
Yearsin Ciiimt", p.68. 
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怎么会产生构成这种芷义感基础的我控制和思考？谁知 
道】由于某 种原® 条顿入已经发展得趔过了原始人的快速反应能 
力，因而从感觉到行动的途径不是那样短而直。他的意识具有更 
大的直径，并且具有很强的记忆力和欲望，使其行动不象原始人 
那样突发而冲动。也许这种深沉的思想和稳重的行动来自那种怃 
育了条顿人的严酷 的自然 条件。北部气候仅仅宽容那些“瞻前顾 
后”的人， a 暖地带仁慈的太阳则允许漫不经心和不顾将来的人居 
住。而思考能力对于良心是多么必要！古代西方人是从其漫长而 
寒冷的冬天——它通过使其丧失南方人所有的、给人以美感的生 
活而迫使他们童新依靠其思维能力——得到这一点的吗？我们不 
知道。但是，它是舉造民族性格的某种筛子。例如，帕顿博士已 
经揭示几个世纪以前，选择在英格兰的人是如何同感觉类型的人 
相冲突而有利于清教徒的。给定气候、水和疾病条件，产业群众中 
深思熟虑的、冷静的、爱家俭朴的人必定比漫不经心、狂妄自大 
的人活得更苌①。从清教徒郁闷的沉思精神中产生出他对灵魂获 
救的关心和清教徒的良心。 

这通向公正对待吗？憎恶不公平有资格成为我 们周围 社会秩 
序的原因吗？我不这么看。我们已经明白这种品质促使人遵守哪 
些约東，表現出哪些他在其对手的行为中发现的克制态度。因 
而，在社会里进行的斗争中，对公正对待的热爱将引导人的遵守 
所有他的竞争者都服从的规则，也就是说，它将有助于推广克制 
f a if w 的秩 f 4，_ i •不 •“仓 1 j 
i * 南岛為裱® 则/ 爸遍+又淌 Is 必 * i M 从的群体利益一无所 
知。它不会知道个体为共冏幸福作出的替代性牺牲。天赋的正义 
感默许一见就射击的策略，就象默许和平的统治方式那样心甘情 
S , 认为枪炮对正义的裁决不亚于法庭对正义的裁决，并且会乐 
于不遵守金科玉律，如冋乐于不遵守一 


⑦ Patten, "The Development of English Thought’ ， ch. HI(p 
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“闷明的法则，古老而可靠 
执政当权 S - 视为法宝。 

只耍 可能 
就使它永存。” 

正直的人一进人社会，所关心的就是坐在牌桌前的正直的矿 
工想些 " fi 么。矿工会 M ， “什么是社会运动的规则？在金钱、地 
位、抆力和成就的战斗中什么可以容许，什么不容许？吿诉我他 
人是如何受到约束的，我将把我自己 置于同 样的约束之下。”这 
样的精神状态可以支撑，但不能产生我们的社会秩序。一定从一 
开始就存在着把秩序建立起来的其它力量。这就是为什么在萨兑 
拉曼 多的* 五月花》中，同样也在他的（法的产生>中，新的共同体 
在任何时候都是首先受到注意的。合情合理的规则一经建立，关心 
正义的人立即服从它们，因为现在每个人都知道他可以在其对手 
中期待什么样的克制。这样就形成一种守法的倾向，如果良好法 
律不得到实施，它的所有生而有之的扠利很快就丧失。识是，就 
其 d 身 m 言，仅 k 对正义的偏爱不能给我们提供完善的社会秩序 
的奥秘， 
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第五章个体反抗的作用 

在拥挤繁忙的街道上 t 如果没存警察维抟秩序，邵么以 I ，‘两 
种动机之一均可以使司机避免发坐交通 亊故： 他或评想到会毁坏 
他人的交通工具，或者他害怕损坏自己的车辆。同样，当人们的 
M 情心、友善和正义感还不够强烈，不足以制止他侵犯他人，那 
未，对于报 复的畏 惧也许会使他们有所 顾忌。 因而，存存者四种 
特性，它们构成自然秩序的支柱。其中三个是人们所表现的迠德 
情惑，第四个则是影响人们行为的怨恨。 

这一情形的出现，首先仅仅是一种防卫反应。在得到强化的 
G 我保护本能的®使下，以为自己受到攻击或伤害的人们就会 
印反应。如果这种还击由于预先 it 划或思考而延缓，仑就趋向丁 - 
问侵 犯达到平衡，由于采取“以眼还眼、以牙还牙”的方式，人的 
本能已经变得理智化了。在对等复仇的规则中，愤怒的报笈找到 
了它的公式。 S 我与他 A 苒一次地“平等”,而受伤害者也感到满 
足。 

以牙还牙的惩罚法和金科玉律两者都是受正义感支配的。 
■■他人怎么侵犯了你，你也怎么对待他”,这是对某一行为的 受害者 
的指点。而“侵犯他人，你就会使他损害你 M 则是用来佐诫打算侵 
犯他人的人。这条格言不过是另一条的翻版。 

怨恨在其低 级形式 中是一种本能；但在其高级形式中，它完 
全是对非正义的意识的利已主义方面=一个人由于不正当的 
行为所得到的报应愈多，他对岑学这种行为考呼的施 W 就愈烈， 
在利他方面，正义感通过唤起乂 A 对他人要杀 A 尊 S 来减少 K 犯 
行为。在其利已方 I 窗，正义感通过激劻人们对&身要求的有力维 
护来威少侵犯行为， 


28 



因而，怨恨是一种道德品质——无疑是一种基本的道德品 
质，它不是没有价值的。它通过确立权利平等而使人们趋于平 
等。它能够增强弱者的要求，以同那些无耻强者的要求相对抗。 
如果没有忿怒的反抗这种事情,如果鉴于威胁或侵犯行为的事 
实，人们的政策完全是周密而审慎的，那么弱者就会接受与他们 
的软弱程度相符的从属地位，权利平等就永远不可能形成——除 
非在相同的人们中间。 

但是通常侵犯者仅有争得个人利益的胆量，而其牺牲者却有 
着经受 苦难的勇气。如果双方的行动都受激情的驱使，那末侵犯 
者就会表现出与被伤害者一样强的能量。如果双方为精明的谨慎 
所抑制，那末受屈辱的一方就会放弃其徒劳无益的报复而与具有 
优越实力的一方达成协议。正是被凌辱者的苦恼和怨恨使得他对 
于强者来说难以 对付。 

如果人们追求他们还没有获得的东西，如同保持自己已经获 
得的东西那样精力旺盛，或者在抵抗中同在侵犯中一样计划周 
密，那末，作用力和反作用力在强度上就会趋于相等。在这种情 
况下他们彼此间的搏斗，就会达到相互灭绝的程度，否则较强的 
一方就会因与其实力上的优势相一致的社会地位而被认为是优胜 
者」使那些想成为攻击者的人吃惊和踌躇的正是被攻击者的报 

如果不顾后果的怨恨，没有使得被损害者比起损害者更不惧 
怕决斗，那末这神争斗就决不能异致良好的局面。 

因此，被伤害者的还击是对侵犯者的首要的外部牵制，也是 
秩序的首要动因。它能使狂暴的人们彼此间达到某种均衡，即使 
他们的斗争力量并不严格相等 。一 般说来，反抗力量要强于进攻力 
量，而 由予 大们易怒的特性，使得反抗的意志强于进攻的淼 
志，这样的事实有利干那种不考虑人与人之间、家庭与家庭之间 
在实力方 W 的差别的社会体制，并能使实力不相当的人们在平等 
和互惠权利的 S 础上达到合作。 

当那些残暴的人们聚居于一个没有法治的新地方时，那里就 
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出现所 m “鄉子般的社会”。非常强大和专横的势力互相倾扎直到 
消灾。弱者被横行霸道者残杀、驱逐或 K 在社会的最底层。那里 
剩卜_一种类型的人，他们具有抵抗对他的领地侵犯的愿望和实 
力，但没有侵犯他人的愿望或实力<> 因而，这黾终于出现了好似 
两头势均力敌的雄兽在撕咬中出现的那种紧张1寂静时刻的宁 
静。尽管经常有侵犯性的尝试，但总算迖到了某种均衡。 

然而，如果不是受伤害者独自一人，而是他的家庭或氏族反 
抗暴行，局面就大为改观。在此情况下，复仇更有把握，因而也 
更令人畏惧。仇未报，死者就没有死。由于家庭之间更加势均力 
敌，它们互相之间比个体更加难以对付。犯罪者和其受害者的男 
亲属，有几分处于当事者之外，更容易找到一个使二者都满意的 
解决办法，此外，家庭复仇常常扩大动乱的范围，这就通过害怕 
给他们的男亲属带来麻烦而约束人们。由于畏惧复仇在族间复仇 
的彤成中会变成长期的，家庭的长者寻找办法控制和避4士。 • m 
过赔偿、仲裁和审判，个体的反抗逐渐和不知不觉地变成社会的 
回击。 

在原始人中，无论何处，羞耻是所有报仇者永远无法摆脱 
的。受凌辱者的拫复是神圣的，必须任其发展，不加千涉。共同 
体在希望把无目的的报复变成合法的复仇时愿意支持和极力主张 
“对等复仇”的公式。希伯來人，希腊人，罗马人，波斯人，德意 
志人，塞尔特人 ®， 斯拉夫人，阿拉伯人——在社会演化过程中 
都经历了这一阶段。他们都体验过除了人们用自己的实力可以争 
得的调韦之外，没有任何调节的时期。在建立君主权力和制定法 
律之后，使人们戒除他们古老的残暴方式，是一个极端困难的任 
务。 只有 依靠最残酷的刑罚，古 代君主 才能维持他们对调节的垄 
断。灾阳上，直到他们使复仇同侵犯行为的罪行丝毫不差，他们 

® 公无前-•千年左右 so ； 在中欧、西炚的部落*团，其后裔分散在爱尔兰、威 
尔士、苏格兰等地一译注， 
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才成功。 

当社会空隙很大，人 与 A 生存范围之间的自然界线性清晰而 
确定时，“不要触狃我 B 的威胁才起着最好的怍用。但它不能很好 
地在那些紧密合作的人们中间维持秩序，因为负担和利益的分配 
太不明确。在相同的人中间，只要遭受怨恨的是贪婪，社会秩序 
就是安全的。但是，由于利益的互相渗透，争端不断出现，其中 
双方各有权利方面的理由，每一方都准备为维持名誉去死。在这 
种情况下，怨恨同怨恨相对立，易怒的性情将挑起而不是缓和冲 
突。因而，髙级的社会组织，以某种控制为先决条件，必定存在 
某种公认的权威在互相冲突的利益之间划出界限。在一个平静的 
社会中，习愤可以划出这种界限》但当存在着变化和进歩时，这 
种界限就变得模糊不 清了； 如杲没有客观的权威重新把它们划 
出，社会就会在混乱中解体。 

行为控制系统，在它激发 N 情心、犮善和平等观的同时，极 
大地缩小了怨恨的范围。人彳 N 发现，个人对暴行的反抗因其自身 
的反作用牵制社会的发展。既然打击导致打击，复仇孕育复仇， 
个人的报复就导致世仇怨仇和长期混乱。但是，不具人格的社会 
可以打击而不引起回击。因商，禁止“拳头 法律' 在每一个文明 
社会的早期厉史上形成了饶有兴味的一章。法律以强硬手段扑灭 
个人的拫复，稳固地縮小自己的地盘。国王认为每一次侵略行为 
都是对他的当众海辱。国家把所有暴行都看作是对和平的破坏。 
过失变成了犯罪，和平之法官充当了基本仲裁者。宗教加给个人 
以宽恕的责任，而社会则为他们担负起镇压的任务并坚持 下去， 
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第六章自然秩序 

在良好的坏境中，卒,、手冬辱和怨增能够靠它们 
自身产生出一个纯粹的_ mikif ,' 永即二+瘀 有人土 设计和作用 
的秩序。同时，这样一七不完善，它对于容许个人冒险和 
相互帮助有相当大的屉开 m 度。对干这种秩序的特征，注意较古 
老的共同体是不合适的^经过一定的时间，社会总是产生出某种 
控制个体的措施，因而所达到的安定，部分是自然的，部分是人 
工的，而且两者融为一体，以致于不可能断定良好的品行在什么 
稃度上是由于原始的道德品质，在什么程度上是由于社会自身的 
调动 D 

相反，这种秩序的特征，存在于来自不同社会的聚集在一起 
的人们所形成的新的集合体中。因为，虽然人们随身带来了其母 
民澳加于他们的某些理想、传统和教育，然而在新地点、新环境 
和 fl 我指导的机会中，许多传统的东西都被抛弃。人们自由自在 
地向各个方而发展，旧时的皮条和绷带从他们身上脱落。至于新 
的集合体，起初它实际上根本不对他们施加任何压力，它是一个 
团体，不是社会。舆论、法律、宗教和其它类似于公共意志的现 
象的出现，需要时间。管理制度缓慢地形成，那怕是迫切地需要 
它们。因而，在新集合体的生活中，我们可以看到人们的生活和 
行为几乎没有社会压力，相应地，在他们中形成的秩序，最接近 
affj 可能达到的白然秩序。 

如果要使得这样一个胚胎社会成为有秩序的，交往的条件必 
须是： 能引起那些出自天生良心的最强烈的反应。这发生于人们 
在初级阶段和在毫不勉强的平等基础上的交往 之中。 当条件的不 
平等从先前的社会转移过;来，一种人 x 秩序的制度，例如政府和 
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教会，必然会同时转移过来。因而，在早期的弗吉尼亚州，由于 
有若自由民和奴隶、大： h 地所有者和受契约约束的雇工的 悬殊差 
别，英闻的政治制度和教会制度的繁衍比起在新英格兰菹民地要 
迅速得多1忠实得多。另一方面，当来白间-•经济 层的人 们聚集 
在一起，如同在清教徒聚居地和在公有土地上分得土地的移民的 
定居地，或者当不同条件的人们被新环境的强存力的平等力量所 
位平时，——如加利福尼亚的淘金者，人们会看到自然秩序处在 
其最好状态。在这样的团体中它比其它地方形成得更快、延续得 
更长。 

在这种坏境中，人们相互和睦地生活在一起是可能的，—— 
这在 1848 年加利福尼亚旷区营地的经验中得到证实。博思威克写 
道： “迄今为止，成千上万互不相识、没有相互联系的人们突然 
凑到一起，不受传统和家庭责任的约束，所有人较之以往更热切 
地专注于获得财富这一目的。奇怪的是，混乱和无秩序起初并不 
是这种状态的结果，这种情况是美国任何地区所没有过的。”① 

査尔思•霍华德，希 恩说： “来自拓荒者的信函和所有发表 
的报道都同意 1848 夏季后两个月中淘金生活的一般特征。散布在 
很大区域的各种不网阵营里的人们居住在一起，和睦相处、有着 
很好的交情，而在他们之中没有美国政府的任何代表。法律体制 
和司法机构正如一个文明 国家所 幻想的那样，几乎不存在。卢梭 
及其追随者的'社会契约’思想似乎突然找到了一个实践上的表 
现。支配每个帐蓬的不成文的、未制定的法律是健康人性给予所 
有人的平等和公正的本能。没有愉窃，也没有混乱,发生的为数 
不多的麻烦争执是关于分界线和水权的。 ”“ 旷工们不需要刑事法 
规。简直毫不夸张， 1848 年有一个短时期，在加利福尼亚犯罪几 
乎完全没存听说过，成磅成品脱的金子放在帐蓬或小屋里无人看 
守，或扔在山坡上，或为了检验而在拥挤的人群中到处传递 s — 

CD *Titree Years in cftlifornia", p, 332 
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个老拓荒者写信罟 诉我： ^3站年，人门可以走进一个矿丁的小 
屋，割下一块熏肉，做一顿饭，吃完后裹上毯子睡觉，当主人 M 
来时他一定受到热情的欢迎。’人们告诉我，他们知道是有满满 
—脸盆的金砂放在一个帐蓬的桌子上，门开着，而主人却在一英甩 
之外他们巾沽得到的矿区1地上忙忙碌碌》当然，这种形势部分是 
由于得到金子之容易。”“考虑到所有环境状况，一个人 如果干 得 
出偷窃他如此繁忙、友好营地电的同伴这种事，那么他无疑是不 
可救药的，他背定会下得出十诫①中的所有罪恶 

K 整个阿 g 笫亚 © 时期，不仅没右偷窃 f 而且在营地里所有 
的旷工中友谊的结合力丰固而真挚。在一拽地区，美国气质在大 
多数人中强烈地保存着，从 1849 年到 1853 年的整个上升时期被这 
种和谐打下了鲜明的印记。但是，在大多数营地骚乱增 加了； 人 
类的吸血鬼和寄生虫破坏了矿区的健康风气；矿工们彼此之间的 
关系比起他们在塞拉山脉高耸人云的松树下、在小懈树林和石南 
科灌木丛中扎下笫一个帐蓬的那些日子里更加疏远了 o ”® 

同样有趣的是采金者的旅行车队。“1349年以前几乎所 有横 
越大陆的旅行车队都是由亲属或亲密的邻居和朋友组成，他们打 
算在太平洋 沿岸肩 并肩地永久定居下去 t 他们已经习惯干乎等和 
谐地生活在一起，互相宽容、互相帮助。这样的人群中很少有不守 
规矩的、或任何不完全献身于整体利益及不绝对腥从公认领袖盘 
志的 成员， ⑤年复一年，这些车队"穿过大片大片不毛之地向前进 
发，没有比他们过去——如果曾经有的话一更多的分歧和争 
执。事实上，当一个家庭由家长率领着，所有的人都尊敬他，所 
有的人都对他无比信任。但是当 1949 年淘金热开始时，旅行队由 


①基督枚诚栉一谭注。 

@④ C.H. Shinn，“Mining Camps", pp. 1 认 ll&. 

③第亚为古見腊一山地牧区；以埼内居民生活淳朴与宁静若称一译注。 
@ HiiteH, ^History of California". Vol. 皿， p. 2 35. 
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形形色色不同成分的人员组成，他们聚集在一起为着一个简单的 
目的，叩以最快最廉价的方式到达旷区”。①人们发现建立一套 
法规并设立法庭来实施是必要的。 

1848年的秩序确确实实是自然秩序。旧的宗教约朿的绝大部 
分已经消失，而新的还没有锻造出来。法律还没有开始施加其压 
力，因为还没有法庭和监狱。甚至公共舆论 一一 最早最基本的 ffi 
力——几乎没有开始产生。居民们的流动太迅速，所有人都太专 
注于得到金子，不可能在一起听到赞扬或谴责。这一点可以从矿 
工们在对待先前社会里为舆论所控制的事情上所表现出的惊人的 
坦诚和自立中看到。“每个人都被认为他就是那个样子。不存在 
以最坦率交往的障碍。没有人自寻烦恼，隐藏他掠过的念头，相 
反，事倩的本来面目是怎样，他们就怎样表现自己" ©" 欺诈和哄 
骗这哗习以为常的伪装，通常是人们用以向世上其他人隐瞒自己 
的东西，但这里被作为毫无用处的累赞丟在一旁” D ③ 

当然，这种尊重他人权利的早期现象有其特有的产生背景^ 
一个因柰是由于第一批拓荒者是精选的人，大部分年轻而强壮， 
能够侬靠自己的努力而生活。他们习惯于工作，来的目的就是要 
工作。他们绝大多数是美国人，因而不是没有一些自我控制方面 
的1川练=当后来营地涌进了来自世界各地的冒险者和亡命徒；当 
原来社会更底层的阶级加入移民行列之中 t 当遥远城市的罪犯和 
澳大利亚罪犯流放地的囚徒也来此谋生，局势迅速地黑暗起来， 
以辛:于只冇私刑团体和治安维持会才能对付它。 

另一个有利因素是矿工们的经济和社会地位的平等，所有人 
都是来千活的，或一到矿区就发现他们不得不干活。“每个看到 
其它任何不得不干活的人，发现他自己同其它任何人一样,由于 

① HitteM, “History of Calif orni^, Vol, in , p # 235.1 

® 同上 

(s) LorthwicK^ op.cit” p.373* 
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能 1 到的活路是体力的而不是能力的，通常脑力劳动高干体力劳 
动的优势完佥消失了 ’ V.D “先前在国家中曾是政府官员.议员和法 
官的人在歹徒和囚犯旁边 千活； 学者和大学生 同那 1 S 既不能谈也 
不能写的人在一起；那些从前的雇主，在从前的奴隶旁边；旧的 
社会差別忘却了；钻个人为自己的利益而竭尽全力，十人中没有 
一个人是雇工，更谈不上是他人的奴仆。 ”© 结果是，劳动受人 
尊敬，所有象雇工、贵族之类的一切都消失了，人们自由地分布 
干各种实用的职业上。机会均等也同样得到实现》不允许任何人 
垄断地下的财富，黄金矿床面积广阔，没有人能够占据多于够他 
工作的地而或禁止他人在他没有利用的地方工作。 

结果，没有寄生的关系可以立足，甚至自然的优势也难以丧 
现自身。财产意味着对劳累的奉献，而获得财产的机会比比皆 
是。当 1848~1849 年冬天形势变化时，风气也同时改变。严冬使 
虫活品不能到达矿区，迫使成千上方的淘金者在城市里寻找避难 
所。 " 但是，城市里缺少有利可图的工作，……导致许多人凭借 
偷窃而生存，离奇的职业犯罪开始了，这使得加利福尼亚在这方 
面同它的许多很值得赞扬的方面一样，名声远扬》 

因此，有一个短暂的时期，所有条件都趋向于把有利于和谐 
的刺激扩冬到辱冬限零。没有社会的强制，没有专横的法规，没 
冇传统 A 妾去， • S 忐為惯的标准。不存在需要保护的社会制度，不 
存在需要捍卫的含糊不清的公共福利。几乎每一个道德难题的解 
决，都由于人们的共同作用，转变为投票表决=一个人受到尊 
:重，并非由于他忠实于一神抽象理论，而是由于他忠实干他的旷 
1：伙伴。正是在这种环境中，自然秩序成长起来，并繁荣了一 
个短暂的时期。 

这种自发社会生活的道德成果恰沿是我们所期逭的。一个3 


①② Hlttelh op, cit, , pl7l 
© op*citj p, 176 
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Cj 正 W 住在巴令马地峡的人 写道： a 毎隔两周，两群旅客涌过地 
峡，一群来自纽约，另一群来自旧金山，他们中的绝大多数是生 
活在下层社会的人们。……那些来自纽约的人似乎认为毎个人都 
nj ■以做恰好他高兴做的事，丝毫不考虑他的同伴是否安逸。他们 
肴起来没有随和的气质，但却抱怨任何事情，井 且举止野蛮无 
礼》他们非常下流、愚蠢，没有一点才能为他们自己做任何亨情 
或相互做点什么以利于他们的旅行，相反却为同运输公司制定的 
规章和安排唱对台戏而高兴。然而，冏样是这些人，当他们从加 
利福尼亚返回时，相形之下是完 M 而有教养的。他们很守纪律 I 
举止虽然粗俗但不 3 P 蛮， M 得十分体谅他人 ， ifti 兴地忍受对于共 
同利益所必需的个人的任何不便，其行为 M 示出他们已经获得了 
一些武任慨念，叩乎衡他们先前持有的非常广泛的权利观念。 


① Boithwick, op,cif. , p. 
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第七章社会控制的必要 

使是在旷这背地，争端也不总是个人与个人之间的。在防 
止印第安人收藏武器、威士忌洒，或在限制赌賻中，共同利益是 
A 所共知的，只有集体行动才能保护这种共间利益，犯罪行为中 
不仅有针对个人的，也存在着触犯团体的。在这种同共的愤慨和 
典同的报复中，存在着社会对个人进行控制的萌芽^ ■① 

只要共同韦业之成果能够被参与者完全获得，协作可以完全 
听住其便；但是，当某一协作的利益将在总体上有益于团体、为 
所冇相同的人所享受时，要求所有人都承担其应有的一份责任是 
必要的。在最远占的人群中， 集体压 力的标记是力图使反对苦、 
胆怯者和逃避义务者参加有益干全体人的联合任务。在衣阿华移 
民中，共同体对依法在政府土城上定居以图获得所有权者的土地 
所有权加以保护这一事例， © 体观了社会组织的内聚力。沿河大 
堤的修筑是义务合作的第一个机会。在埃及和中国，古代河流的 
君主，对永的管理同建立国家有很大关系。 ® 在待开发的池区， 
抵御土著居民是首要的共同利益，它巧妙地制服了个別 定呙古 的 

① ？利 ‘ 梅 ffifr 丄和出，在 ^^ 朗法律中，仅仅对子典同休的损 S 才 ® 犯罪。对 

个入事侵 ^ 行为，可以调 ft 外， " 当罗马共同体认为 9 身受到伤害时， 
就对个人承认的犯罪行为迸行类推， . 直至推断绝对 确凿无 误， H 家以一次行动制裁个 
别犯 Sf 者为 & 己报 i7i 。《结果，在 RS ： 的初期，任何 K 犯其安全和利益的 B 大®郇依 
据立法机关单独的法令洽予处 R 。 - -Ancient Law, "p,300. 

② Jesse Macy^Institutional beginnings in a Weslern State,” Johns 
Hopkins University Studies in Historical and Political Science, Vol. 
I 

③ J-Sijncox^ ^Primitive Civilisations", Vol, 1, pp,75-7d; Vol* 
IT pp. 9, 63, 
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肘怯或 冷漠。 

在复杂的协作中，个人盘志甚至需要一种起越它们的权威， 
因为胜利包含着对许许多多个体行动的非常精巧的乎衡，就连命 
令也必须带着杈力发布。这就是为卄么战争——最基本的协作 
——通常是纪律之母。古代德意志人过着完全的个人自主的生 
活。然 ifii ， 当他们准备作战时，他们选择一个军事首领，并陚予 
他以生杀予夺之权, B 在战役结束时这种权威随着战役结束时刻的 
出现而消失1但当战争变成长期战争时，军*首领在和平阶段继 
续留任，而他们的权力就变成0家的萌芽。 

即使在和平的共同体中，随着社会发展而出现的共同体的更 
加接近1人们交往和眹系的更加密切，使自然秩序遒遇到断裂应 
变。不和磨损了人们生活“在开放的秩序中”所盛行的良好意愿。 
争端繁殖起來，随之和平的干扰机会也增加了。希恩先生在谈到 
淘金营地 时说： “当犯罪的诱惑和机会如此之少时，怎么可能存 
在着大量的违法行为？人们可能吵架，可能偷盗，可能互相残 
杀 （ 但是在普通刑事法庭的判决摘要书中，不端行为和犯罪十有 
九个不可能是在淘金营地发生的，同时百分之九十九的普通民事 
案件同样不可能发生在淘金营地，土地所有权都相同，口头转 
让> 商业往来用现款；借贷仅仅是个人之间的事情，——最优秀 
的律师在这样的共同体中会挨饿。但随着社会愈来愈复杂，诱惑 
和机会增加了……”。① 

在每群人中，存在着掠夺成性的人——道德白痴或道德狂 
人，他们象野兽不可能再讨论其猎物的极度痛苦，或寄生虫同情 
它的寄主一样，不可能再设身处地地为他人着想，即使在一个象 
r 区营地那样自由和易变的交往中，也存在着“卑郧”和 “ k 贱”的 
人；而在先前的社会甩，这些堕落者、“变志者”和辆牲品构成一 
个令人生畏如小部分。现在，联系的更紧密和愈来愈复杂，给这 

① Shinn , op.citj pp ,131— 122, 
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个阶层以更大的破坏力 。正象 3人们悱成一条线递水救火时，远 
传递一桶水都要狨出或倒出一些的人所造成®损失，比起每々、 
提着自己的一浦水奔赴火场会更多一样，所以当一直单独工作的 
人们参加复杂的协作时，卑郧的人发现更易于劫持和损害他人， 
而个体的反抗更难以制止它。因而相互合作的发 M 和组•织的更高 
形式，必然把对违法阶层的控制问题强加子社会。 

淘金营地或落后的边远迪 K 的单纯必将消央。社会——起初 
是人们的直接联盟，变成了一个堆积起來的联盟，友倩的结合力 
消央了。随着人口变得稠密，我们看到了宗派和小集团的起源， 
它们当中的毎一个都是妨碍使社会仍保持为一个自然共同体的自 
然共同体。作为一个真实的社会细胞，宗派享有一种自然的秧 
序。它垄断了同情心。它成为献身的对象。它煽动英雄主义^它 
有自己的殉道者。事实上，它有着社会应当具有的一切，然而它 
仍只是主体的一个部分或碎片。因而，派別之间的不相容有把社 
会撕成碎片的危险。穷人和富人，资本家和工人、政府官员和平 
民、老百姓与军人分裂成相互对立的阵营；同时白人和黑人、黄 
种人和白种人、或基督徒和犹太人形成种族敌对。这都召唤若社 
会行动起来，否则它就要灭亡。人民群众变成了一种危险的混合 
物，一触即炸。除非襄 括一® 的团体找到了使其成员同化、和谐 
或削弱把人们结成小集团之纽带的办法，否则，社会秩序就会瓦 
解。因此，在建立和维持秩序的斗争屮，群体不总是冏个体相对 
立， 社会也不总是同个体的利益相对立。常常是大的群体反对小 
的群体，社会反对宗派或小集团，危险既来自利己主义.者，也来 
A 盲目佶仰者和宗派分子、狂热者和党徒。社会既必须迫使牺牲 
品域默，也必须迫使阴险狡猾者和恐怖分子、 P 月®家和无政府主 
义者缄默。⑦ 

给予分得土地的定居移民或淘金者以几天没有意外事件或障 


① Seipio Sighele, ^La Psyciiologie des Sectes™, 
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碍、没有政府或法律的阿卡第亚日子的平等，很快就无影无踪 
了。如果说有什么办法，使得西方人连同其私有财产和自由经营 
可以避免严重的经济悬殊的话，那么这种办法还没有被发现 。早 
期的金钱水平已被报酬、财产和遗产方面极 不合珂 的不平等所取 
代。在法律上的1政治上的和宗教上的乎等——它们也许会延缓 
但不能停止经济分化的进程^由于这一点就更加需要控制。在世 
N 环境的不苘水平上出现了阶级，其中也许会形成危险的敌对派 
别，除非制定连结各阶级的制度。在新西兰一个实现民主互助的 
S 标中，良心的作用达到其最髙点在那里，有助于自发秩序的 
怙感永远处于春潮中，而国家几乎没有治安官员或爪牙^但在盘 
大利或俄国经济的分化引起可怕的暴力，使国家成为滥用武力的 
机构 3 

事实上，私有财产是一个 e 大的改造力量，它几乎不受约电 
地对人类的意志起作用。它自身发生若演变，最后它在不顾人们 
更紧密地团结起来的所有蜇言猛烈地把人们分裂开来的时刻终于 
出现，由于它使社会偏离那种使人性中最美好的东西显现出来的 
质朴的平等愈来兪远，就需要可以使社会民众团结一致的人工构 
架和网络——尽管有裂缝和伤痕出现干其中。因此财产是使刚性 
结构形成的因素。溶液析出沉淀正是由于某种试剂的作用，软骨 
变成骨头正是由于钙质的作用》 

再者，只要社会自身包含着如此众多的自相矛盾，它就不敢 
无条件地投入那些编织自然秩序之情感的怀抱。这里存在着继承 
&的 a 相矛盾。那会使某巧人终身免除 x 作和压力的遗产，它是 
公平对待观念的绊 脚石。 人们希望生活应当是一种竞赛。但当一 
些人必须奔跑而其乜人无须奔跑就获得奖赏时，这又将是一种什 
么洋的竞赛呢？但是，如果为了安抚无遗产可继承的人，社会打 
算否定遗产继承杻，它将碰上另外的困难。它会触怒强者，他们 
认为由于他们的成功，他们有着庇炉子孙避免为生存而斗争的权 
利。如果胜利*不可能 同他 们自 a 的骨肉一起分車奖赏，那是什 
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么祥的胜利？ 

产生收益的财产，例如池产和资本，其个人所有杈把另一个 
二难推理强加于社会。人扪愿意在“公平的”竞赛中被击败，但 
是，如果一些人必须用两条腿跑，而奖赏却被那些骑自行车或屯 
汽车的人抱走，将会怎样？对于这种竞赛的结局，被击畋者不是 
心悦诚服地默认的。但是，如果为了平息他们的愤怒，社会竟然 
要管理生产性财富为共同利益服务，就会引起强漭的对抗。他们 
认为利用他们在一次竞争中赢得的东西来保证他们在下次竞争中 
的胜利，这是完全公平的。有才能者欢迎所有形式的斗■争作为他们 
的绝好 机会， 当他们被约束在太多的平等限制之下时，他们的公 
平对待观念受到伤害。 

叩使在竞•的公平外表之下也潜伏着@相矛盾，有什么看起 
来比 1 •机会 均等，愿最优秀者取胜《更能吸引人呢？但是如果有畸 
形足的 人说： “为什么所有美好事物的占有取决于这种特別形式 
的斗争结局？为什么速度成为标准？那恰好是我的弱点。如果你 
使力 fi 和机智成为标准，我可以参加 竞争。 我不想参加你们的这 
种竞赛，我也不敬重其奖品。它不公平》 H 试图完全说服这种人 
是是无用的，唯一可做的亊是密切注意他们 ； 因为不能否认，现 
实的竞争规則从来不是依据正义感设计的，而是人们进取和保守 
冲量相互搲击的一种 平衡。 对于保守性情的人竞赛不是很激烈， 
而所有竞令者在结束时都将得到一点什么。对于象安格鲁-撒克逊 
那样进取性情的人，竞争将很剧烈，而奖品则很重，当然在结局 
中人数必定很少。 

所有这些，其关键在予我们的制度不是依据好人好的道德原 
则塑造的。它们得以产生是为了使敌对的力量达到平衡，因而它 
们包含宥无法根除的矛盾。 g 前的不平等，和共产主义国家人工 
的、精心保护的平等，都不能罗致所有人的公平对待情感。所 
以，我们中的造反者和反抗者一定形成一个比那呰在移民车队、 
矿 m 荒地和美国西部地区的移 k 农场屮制造麻烦的人要火得多的 
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Itm , ® 如果不打算让我们的社会秩序象纸牌搭成的房屋一样倒 
塌，社会就必须控制他们。•宇率 f 的政策一不仅仅是法律方 
而的、冋时也是教育、公共禹 f 忐教和暗示方面的——无疑会 
有助子使十七世纪北欧流行的温乱在我们中间复活。 

如果经济分化使得社会控制在处女地上的新兴社会里产生， 
那么在母国里对控制的需要一定更为急迫 D 由于欧州几乎任何地 
方产生的经济分化比美洲更厉害，社会机体被古老的种族集团成 
员的不平等弄成了畸形。在大多数欧州社会原来的制度中散布着 
敌对的神子。由于它们是因征服而形 成的： 一个民族高高在上， 
一个民族被压在底层。法兰克人1勃艮第人、 ® 诺曼底人、®哥 
特人1 ® 瓦朗基人⑤的霸主地位已在欧州人 民身上 留下了深深的 
伤痕几乎任何地方，在某个时期民族的寄生关系 a 经形成，并 
R , 虽然它由于时间流逝而稍有淡化、被经济进程所模糊，仍播 
下了积怨和冲突的种子。稍有疏忽，这些种子就要发芽。 ® 

征服以及一个民族作为寄生虫叮在另一个民族身上的结果， 
是自然共同体的毁灭。 ® —部分人残暴地压在另一部分人身上， 


® 如果人们考虑到#夫 S 违法行为的犯罪者仍不为人们所知，也有大 fi 违法行 
为的犯 TF . 者虽然知道，但人们不能、不会或不愿告发，还 W 那些不属于法律定界之内 
大 ffl 的奸诈不道徳行为，人们必定承认，判决的罪犯仅仅是违法者大军中不走3的很 

小部分。 . " - Slghele, op.cit. , pp.3,4. 

© 効民笫在今法 M 东南 S , 曾足一王国一译注》 

⑤公 元十世 纪占领谁受胶的期堪地那绯 W 人——译注. 

3) 在公元三一五世纪侵略并控制罗马帝国大部的 n 耳®人一■译注= 

® 公元九 S 纪在茹 SS 串领下定 E 于俄罗斯并首建 ffi 罗斯 王国的 斯堪地那维亚 
人——译注。 

@ Cumplov/iC7, "Dflr RassenkampE" , 

© 见 Cumplowicz, a Def Rassenkampf 

然而，一方面在农民和自治市 S 由民中冋，另一方面在"上沆人士"中 R , 仍 
存 K 苕和谐和心 甘愔® 的 互肋， 它们芘很大程度上仍是本能的。 

I*.kropotkin. "Mulual Aid in the Medieval City. "Nineteenth Cen- 
tutV, Angus: and f^ember, )89-ii "Mutual Aid amongst Modern Men 1 *, 
same periodical, Januaiy, 18SB. 
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阻碍上层社会和 T 层社会之间主要道德联系的法立 e 因而，在这祌 
混成的社会里，秩序似乎完令是国家和法律的创造物，而社会的思 
想家们有着过低地怙价人类本性中社会才能的倾向，虽然社佥结 
构起初全凭武装力量连结在一起，时间逐渐掩饰了赤裸裸的强 
权，同时遊徳和精神的影响部分取代了野蛮的暴力。因而，正是 
在混成的社会甩，——那里对于控制的需要是最紧迫的和持续 
的，——各种各样的调节手段&到了其最高的形式和最完美的程 
度。这甩，几乎每种类型的控制技巧均已完 

也许，如果杜会戒除所有对其成员的控制，一种自然秩序便 
会出现。但是，这样的秩序同人工秩序比较， 粗糙而 不完善，而 
容忍这种自然秩序， 其惩罚 必定招致非常惨重.明显的普遍灾 
难。凯南先生在谈到阿黄河①附近 1884 年建成的一个矿区营地时 
吿诉 我们： “营地一般不是某一劳动合作组织成员的，每一个人， 
都不顾 法律和 当局的限制，尽其最大努力来保卫自身和他人的财 
产。在营地建成以后，有几个月除了强权法则没有任何法律，公 
认的权威只是 S 强者的意志；但是，随着休戚相关的感觉——由 
于劳动合作组 m 的培养——逐渐渗人聚居的所有群众中，建立一 
个类似普通政府机构的企图产生了。亊情的必然性使得芷直的人 
和罪犯都确信，除非他们保证营地界限之内生命和财产的安全， 
他们所有人很可能要在冬天饿死。商人不会带着食品来到这里， 
零售商不会去这里开店，除非他们可以对保护自身和财产安全感 
到放心”。 

因此，矿工们举行了全体会议，正式通过一个刑事法规，委 
仟一个安全委员念 。 “这一行动的结果是有一段时间减少了频繁 
的抢劫和谋杀，大大增加了人口，迅速促进了营地的繁荣。一个 
管理. 机构已经组织起来，选举了三位首脑 ©维持 秩序，并在“中 

① 即黑龙 P : ——译 ft: a 

© 淖文是外 苽语： slaros las 商为 米尔 （沙 俄时代农 f 〗 中一种?■社 组织) W 领 

— ■淨 if .。 
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国的加利福尼亚”①惩办犯罪行为 n 这个消息很快传遍了栾西 m 
利亚*给穿过满州边境的移民浪潮一个新的推动力。 w 更髙阶以 
的人们来到了，商人派来马和骆驼组成的商队，满载太包太包的 
干货、金属器具和粮食；东西伯利亚城镇形形色色的娱乐活动承 
办人加人这神广泛的热潮，在冬至以前，萤地已发展成为一个拙 w 
五千居民的矿区城镇„ © 

在中国，“谎言并不丢脸；不把完好的‘面子’放在首要地位 
这仅仅只是不光彩……其必然结果是对协作的普遍不信任，而没 
有 y〆 乍， tw 使是别针也不能经济地制造一多半办不到。”“旷并 
对业主无利，是因为劳工偷窃 产品； 棉纺织厂对厂主不合算，是 
0为雇工把原棉藏在衣服里偷走。最重要的中国合作者是对付大 
量私吞资金的机构。”“因而，似乎无必要寻找更多理论上的道 
理，来说 明中国 企业的缺陷，或说明他们愿意把资金以低利息存 
人外 m 银行而不是在诱人得多的条件上相信他们自己的同胞这一 
事实。” “只有 依靠裝扮的诚实，我们才能间中国人对抗。 

事实上，除非通过某种形式的限制，获得任何种类的髙级姐 
织——军事的、政治的、工业的、商业的，教育的——的优势是 
不 n | 能的。 如果一个社会的单元不是可信赖的，一方面浪费和泄 
漏，另一方面，由于牵制而产生的摩擦和为防止这种损失设置的 
保护措施，是如此难以负担，以至于使得高级组织的优势毫无价 
值，使得各种结构复杂的社会机器都毫无用处。 

因此，人们强烈地需要能够提供比天生道德动机更好的秩 
序。他们渐靳地在这方而、那方面馑得了阻碍他们繁荣的因素。 
他们发现自己迚在不同程度的倾扎1冲突和普遍不可靠面前，被 


① M 文足： M Chinef(e California^ -'澤注 o 

© George Vennan, *A Russian Experiment in self Government"* 
Atlantic Monthly, Vo2. p.496, 

© ColSuhoun, K chma in Transformation 1 *, pp, ^56, 25a* 
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它们阻挡在真实的物质利益之外。更好的秩序成了“一个经年累 
月的耑求”，并觅，如果这种“需求”不引起 1 * 供给' 这合是最出 
乎意料之外的串^如果人们在他们的集体能力中没有找到引导社 
会个体成员的® M 和良心的办法，他们会在这里暴露出进取心的 
缺乏，而这是在其它任何地方没有见过的。人与人的基本斗争对 
苦遍繁荣的威助，恰如涨起的河水和难以扑灭的野火。如果人们 
建起河堤和防火 线以对 抗自然力量，为什么不能对抗人类的激 
ffi ? 假如它是吋能的，那么群体对行为的控制恰好是我们应该寻 
找的东西。如果群体没有这种控制，这是很奇怪的《 

确实，我们大多数人天生具有对秩序的某种适应品质。世曲 
代代的社会风化作用已经让淡绿色杭被覆盖了野兽般残暴和自私 
的岩石。但是土层太薄。我们今天所需要的正义的丰硕果实必須 
在+工制造的土壤上长成，古代条顿人之子现代人,恰如莱茵河沿 
岸4人汝螽6礁石之于人类劳动，已将它们改造成种满葡萄、赏 
心悦心目的坪地， 

由于一代人的道德习惯不能成为下一代的本能，持续的控制 
是必要的。我们十七 lit 纪的袓先得到的道德训滅会经常训导我 
们，人类的本性还改变得如此之少。三十代人的割礼在犹太婴儿 
身上没有留下丝毫印记。切掉许多代老鼠的尾巴产生不出无尾的 
品种。酒鬼的儿子从他父亲那里继承的不是啫酒的习惯，而是由 
酒导致的精力退化。八个半世纪前，诺曼底如此混乱，以致于要 
宣布“教会 休战' 我们应把今天那块美丽土地上的安宁，归咎子 
通过二十五代惩诫锘曼人性格逐渐成型而导致的 t 体进化吗？我 
们不是更应当把它归之于——它把今天 Aili 舍東在文 
明的制度中，使他们沐浴法倾向的影响中？ 

那么，持久的社会控制仍不能使一个民族自然适合于秩序。可 
以使社会能够免除控制的唯一因素，是某种起促进作用的选择。创 
造一种短爪猫的办法不是遂代修剪小猫的爪，而是选出爪 最短的 
猫并以它们为亲本繁殖 9 同样，只有某种恰当的筛选才能缩短人 
46 





的手 D 即使在古代博伊西或巴勒位特，太爱寻畔的人总是* f 横”死 
于某个酒吧间的喧闹斗殴或街头吵架。后来，由于个人进取心扫 
除了蔓延的恶习，为社会反抗——依靠设立的机构把暴徒变成罪 
犯，把他们监禁起來或处以死刑一拍淸了道路。这个过程就象 
那呰影响社会相对出生宇或死亡率以及反社会阶级的过程，它以 
这样的方忒来解决秩序问题以致它解决了。另一方面，纯 
粹的控制，象维持或保护，是为了正存在下去而必须永远 
进行的工作=男人和女人一劳永逸地社会化了，怛是总有一夭， 
社会化的团体在新的无训练的人云集于社会舞台上时，就荽灭 
亡。已经获得的乎衡不断地为群体的号中发生的变化所扰 
乱，因此永远需要社会白觉和明智的修& 
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第八章社会控制的方位 

人们对于各种所要做的事情，有可能存在三种态度-■是 

身体力行，二是不情愿，三是袖手旁观——所以，这三种情感和 
主张，在形成社会控制时同时起作用。也就是说,那些希望按照一 
定行为准则行事的人，形成第一种 态度； 那些由于采取这种举动 
而受挫伤的人，形成第二种 态度； 社会上其他有着共同性的人， 
則形成笫三种态度。后两种人会控制，前者会限¥控制。 

在试人们做某事或不做 S * 时，社会很可金嘉充当义愤 
的旁观者或愤怒的受害者，社会&策通过道德禁忌或自身利益产 
斗:，我们只有经常考虑这两的因素，才能说明它勉强继续存 
在下去的限度。 m 无讼何舍都不能单独产生任何控制。思 
想家常常根据某一规定时间内的共同情感，来寻求对这 s 有效的 
规则和思想的解释 <■ ® 思想家曾反复试图裉据社会效用来说明它 
们‘ u 但毎一种这样具有独特性的解释，都有点牵强附会和武 
断。事实上，社会对干个人的行为方式有时从惜感出发来干 M , 
也有时从自身利益出发来干预。 

就象同情心和正义感一样，情感的笾一个功能是能够使人们 
进行自我控制 t 其次是激起他去控制別人。但在社会领域，后一 
个功能大得多> 我们<以发现，它在让会中广泛地起着作用。能独 
立地战胜诱惑的力董是少有的；但对权利有特别兴趣的观象却非 
常普遍，这种权利等于支持他人受 诱惑。 感谢上帝，我们不会因 


0" A.cLam Smith, H Theory of the Moral Semjments.' Vol. r * Part, * 
£ 'et- E Ch iiij and LUi rk^cim, ^Dc 3a di v h i on du irmi: r.ocia. I"*. 

0 Von leering, K De; 2week inKedH fl r Voh I, PP-l// — ^15. 
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为他人意志薄弱而洋 m 自得。认为不能进行自我控制的人不适合 
控制他人，是一种极其平庸而错误的想法。釦果我们仅仅坚持那 
呰只要能使我们的才能迖到预期目的的准则，那我们就变得庸俗 
不堪了！假如人家有只见他人小错而忽视自己大错的毛病，而我 
们又不能帮他领悟井改正的话，那将是极大的错误！ 

勿庸置疑，掌提我们周围情况的才能远比那®我们所应受到 
的称赞强洱多》扮故仲裁人的角色比扮演当聿人的角色更容易。这 
个事实 说明： 我们只是由千软弱而不能有效地自我控制，而大» 
正确的情感，对于社会控制将大有裨益< •正如 在银矿中氟化物的加 
工祥许原先没用的劣质旷石分解一样，这种相互控制的方法利用 
了大最软弱而冷淡的情感。迄今为止，无论怎样提离理解行为的 
一般水准，这种情感始终没有得到过运用 a 想要对风俗习惯 ，社 
会舆论、暗活和其他东西进行介人和侵扰，体现了事情好转的迹 
象。正是冷淡的旁观者，而不是参战者，对战争施加了人道主义 
准则的影响当法律条文和社会准则要求得到遵守时，主要值得 
信任的是那呰旁观者而不是拥护者。这并非因为旁观者更为高 
尚，而是因为他们处于不愿努力的位置。能习惯于一切，那就是 
旁观老成功的原因。 

当人们之间相互制约时，其行为的产生很少取决于 
更多地取决于无关的 f +。 旁观者的观点，往往由于共虫德 
优势影响了行动者的 i 舍，而行为者自己深思的结论又制约着行 
动本身^道德家喜欢桉照自我沉思和自我观察的想法，考察所存 
慈辩行为的源泉，即道 — ，并把公众舆论等同干道德感。但 
是，更有说服力的结 &备， +与其说道德感是公众舆论的产物，倒 
不紅说公众舆论是道德感的产物。道德观念的早期历史肯定地明 
确 了达一 点 n W . 罗伯逊•史密斯指出，“犹±人中正确与错误的思 
想，是有争论的，犹太人总是思考着正确与错误，就好象它即将 
在法货而前得到解决一样„对犹太人來说，正义与其说是 具科 法 
定的地位，不如说是一种逍德品质。‘正义的’这个词的基本含义 
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就是 ‘站 在正确的一边‘邪恶的’这个词 S 味着 ， 不正当 ® 
具有情感基础的基本要求取决于人们的情感本身，井与个人 
f 亍动背道而驰。这种个人行动动摇了人们一生当中根深蒂固的本 
性。花 t 在为大多数人所深恶痛绝的违反自然本性事情上的褙 
力，即花费在乱 f 仑，流产、卖淫以及花天酒地之上的精力，会通 
过逐渐増加的各种社会压力的刺激而引起丧失信心的习惯^甚至 
当它们没有损害社会利益时也会如此= 

社会不赞成一味的游手好闲、无意义的奢侈、任意的挥霍和 
肆意对私有财产的破坏，并非 W 为这种习惯可能在社会上造成犯 
罪，而是因为它们会损害仝体人 Ui 勤俭节约的天性。 

在控制的另一方面，我们发现宗教情感在起作用 3 在不同时 
间和地点，谁要是触犯了受禁忌的东西，吃了脏物， 111 杀火熄 
灾，忘记提供适当的祭品，蔑视教堂，丧失少女的贞操或是无视 
礼仪的规矩，那就将受到强烈的谴责。如果对那些宣称再也不会 
故意冒犯祌，威的人表示问情会导致我们不信仰、不虔诚或渎圣的 
话，那么它比我们 m 仰自由的观念更无关 紧要。 不断发展的道德 
自由，与其归之于对迫害事件的强烈正义感，倒不如说是对宗教 
情感的败坏。 

在别的地方，我们发现了将同情心引入敁途的种种 a 力，在 
那里，人们很早就规定不能杀害“晡乳期中的婴儿”，不能“枪杀耕 
牛”。对枪杀耕牛者要严惩，对杀婴犯要残酷镇压，要保护愚昧 
者免受污辱，3^系害父母者要处以极刑^> 

但是，比旁观者对那些无辜受害者遭难的同惜更为重要的， 
是他们对这些书情深恶痛绝=■在社会 TH 常发展的情况下，在被称为 
我们有一个非常重要且公正无私地进行干 
了侖褓£、4有 利于号 -，伤害思想会有助于但它 
们的，写，乎会产止"进德义'愤 ‘”， 这种 道德义愤使得对那些 

⑴ fl Th e Prophets of IsraeT% pp.7], 72. 
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根本不会危害它的争吵和侵犯行为进行千 预^ 在一定程度上可以 
说，社会对个人行为逐渐侵犯的扠力是正当的》这种个人行动表 
现在错误和侵权行为造成犯罪之后的进步改造中。 

但是,如果完全同样对待公共情感，那么我们便不能很快地提 
供社会控制方位的线索，对社会压力进行解释的答案终究不是由 
于正义的推动，而是效用的推动。虽然表面上烦恼是由矛盾的情 
感引起的，但在大众对少数派的斗争中所产生的潮汐般的运动， 
说明了自我利益的影响。如果生活在火星上的人们，要预测我们 
世俗准则有些什么内容的话，那么他们在进行推断时，从利益出 
发比从感情出发要正确得多。对有助于社会机构良好的管理条件 
的了解，要比人们头脑中所鞏握的知识更:为有用。 

如同鹳能生出雏鹪的假设一样，道德本能可以产生控制的理 
论，令人难以信服^但是，我们一旦把这种社会观念一它与少 
数人的观念截然不同——变为现实时，原来命4的东西便变得非 
常清楚明了！因为我们能把这种社会视为一个活生生的东西，就 
象所有的高级生物一样，通过自我保存的本能进行运动。因此， 
社会控制就好象是这样一种方式。在这种方式中，活生生的东 
西専求自我生存和完善 f 或若 ，我们可以把这种社会看作是一个 
人，它有优点，也有缺点，弁且懂得自己的优缺点。社会控制将 
成为一种限制，印它不容许社会自我为了自己的缘故而影响个体 
自我的自由。这两种现点都认为，人们将会看到社会不是要对旁 
观者，而是要对有利害无关系的行动者采取措施。这种控制对终 
究会危害它的行为而表示不满，对终究有助于它的行为而感到髙 
兴。事实上，正象我们所知道的那样，法律 和规则 既不会始终如 
— ，也不会永恒不变，而是会自觉适应社会新情况的变化。例 
如，对于解释斯巴达似的社会制度——公共饮食、强制性的身体 
m 练、个人加强节约的观念、倍心和“勇气”一我们应该研究当 
财斯 E 达社会的情况，诘如小部队驻扎在广大的具有不满情绪的 
奴隶之中，而不应该研究从它那里发展过来的多利安人种族的心 
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为什么大多数控制的实质没有在表而上显示出来.这有多种 
原因。酋先.闶为社会准则的实行常伴随着强大的压力和惜感。 
能产生特殊反作用的情感，经常向我们隐瞒社会反作用的原 
因和含义。其次，社会在管 II 个人方而，要形成一种公正*私的 
风气，并且要用情感的语 S 而不是用 fl 私自利的语言进行宣传。 
如果个人利益和社会利益发生矛盾，那么这样的政策显然有问 
题。第三，无知和迷佶不适合社会现实的荽求，它们只适合想象 
的社会利益的要求。如果认为部落的繁柒昌盛与部落神的恩賜有 
密切关系，那么自我利益就会象虚伪的惜感一样，被认为不可容 
忍。贝格尔特指出：“当街上赫尔墨斯神的塑像被弄得残映不全 
时，所有的雅典人都会感到霡惊，并会狂怒起來。他们认为他们 
的一切¥将遭受毁灭，因为人们祯害了神的形象，所以会引起神 
的愤怒 ”1® 同样，清教徒强烈反对个人恶习，并会经过判决对#恶 
进行惩罚。这种对个人恶习的反对，不是由于个人信仰而是由于 
整个民族的信仰弓[起的。⑨ 

此外，当社会控制与其通过自觉的观念，还不如通过人们大 
脑深处的缓慢而隐蔽的变化，来适应社会要求时，它们往往能比 
形成它们的条件更具有生命力。在社会控制完全失去作用之后继 
续保留其杈力，它们也会使观察者隐瞒社会控制的真正含义。 

最后，社合控制的过程会不断发生变化。一定的社会坐活， 
在法律、道德准抓和个人观念方而，显示出了一系列令人迷惑不 
解的变化。人们很可能不愿意把合法性或奴隶制的道德、无力偿 
还愤务、髙利贷剥削.佔教或多配偶等方面的变化，与社会利益 
要求的 变化联 系起来 3 但是人们普遍认为：控制不是由人民大 
众进行，而是由一个在某种程度上具有民族特色要素的组织进行 


Q rolJtfcs'P. 1{)3. 

② Pat ten, ^ Tile I^evelortnent of FrLglisH Thou ght. *P,1£4. 
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的；而丑在改变这拽姐成荽素价偵的工作中，并由此改变社会福利 
的齊遍想法中，常有多种势力在起作用。社会让平民、自由人、 
不佶教龙、清教徙、劳动者或妇女都获得其社会价值，并使法律 
和道徳越来越渗透到他们的利益中去。此外，当国家比公众变得 
杂和自私时，这些社会要素价值的变化，越来越明显地在¥ 
律邛国家意愿中表现出来，而很少表现在道徳即公众意愿中。’ 

' 显然这种考虑可能导致我们怀疑社会奋_的深刻含义，但考 
髟把 ii 会控制和社会秧序联系起来的确定的原因，是我们的责 
任„ 

在经受准则考验的人和制约人们的道德规范之间的这种斗 
令，从长远的观点来舂，肯定有助于那些人们不愿搂受的准则和 
道徳规范发生作用。在波斯、塞尔维亚®、或南美国家，我们可 
以孬 到，多么无价值的准则和多么低劣的观念，使他们的社会生 
活遂渐遭到破坏。 

其次，对“法律实质”的探求，自蒙特斯琼时代就产生了许多 
非 e ® 要的思想，这说明通过契约可以使法规和社会风俗、社会 
需求联系起来。我们发现，这种契约越是严格和 I — 致，我们受的 
欺骗就越大。举一个非常典型的例子。在罗马法中，有关破坏契 
约行为的裉据是很难找到的，只是后来才要信守诺言。这种变 
化，早期法理学家曾把它归之为对权势观念的认识有了提髙的结 
杲，即情感的解释，现在则把它归之于罗马社会的发展，它通过 
不断增强的法律感受而产生履行诺言的要求5② 

象这种观点的变化，我们能在道德历史学家身上发现 D 例如 
在卜六世纪的德国，卖淫地方机构的消失，被归之为其基督教改 
革记动时代的道德觉酿> 但最近的德国道德历史学家则把它归之 

① Von Sytlacoft* *Die Corruption, in Setbien fl . 

© Von Bering, “Emwicicclungs—gcschichtc ， dcs Rom^chen Re- 

chts* . 


53 





为可怕的梅毒破坏的结果并 R, 那些伤凤败俗的公共澡堂大约 
在同一时间内的消失， 巧归 结为燃料的昂贵，至千德国公共道德 
改#中的枳极因素，道德学家发现了政治的、经济的、教条的、 
艺术的和理性的力 fl; 但决没有发现任何道德的力量。 ® 与此相 
一致的是艾赫尔林的观点，目卩一夫一妻制和婚姻关系的稳定，：二 
者都是雅利安人在其大迁徒中牢牢形成的习惯前者可追溯到大 
迁徒中的组织者对食物供给的严格控制 t 后者可追湖到妇女不蒽 
离家出走，过冒风险的流浪生活。 

情感加效用相互竞争理论的决定性的检验标准，要通过团体 
和个人道德的比较来提供。如果社会使其管辖范围内的成员受到 
法规的约束，从而使所形成的道德准則被牢记在心的话，那么他 
们在自己的行为中将遵守这些规则。>)一方面，如果社会按均已 
的利益而把这些规则强加在个人头上，那么他们将拒不接受这些 
规则的约東^社会将既不允许作恶，也不允许需要的受益者按自 
己的态度妨碍它= 

现在，率实如何呢？事实支持公共道德低于个人道德这个原 
则。国阮交往比国内交往更不道德：逢涘未 ‘ ft 于异教 
民族，基督教徒也決不会优于异教徒。国家比它向国民应允的更 
加巧取奈夺和背惜弃义。因此，外交家、政治家、武士、牧师以 
及知名人士在他们各自的生活圈子中，将不会相互影响，而是各 
行其是，各司其职不仅如此，社会允许，甚至希望自己代理 
人的习惯做法。但社 会严禁 他们利 ffl 这种习惯做法为自己图利。 
社会代 理人 的这种习俗，表现在政治家不平常的政治交易、外交 
家的谎 R、 间谍的背扳、武士的扼杀等方面,但如果他们为自己 


© Rudeck f K Gc^ohichte dcr offentlichen SitUichkeit in Desst^c^lau- 
d' p.422. 

③ Proa]* psychologic des sc- 

ctes w , ㈣ • 
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做这样的事情，那将受到国家的睹责。政治家总是从道德准則中 
寻求豁免，井以特殊准 则的需 要为借口进行辩护。现在我们发 
现，他们在对这种为国家服务的道德进行简单的反思。 

事实是，各个团体表现出一致的道德，以便在统治集闭中取 
得自己的一席之地。闭体越大，它承担的义务越大。其地位越高 
就越自私。许多任人唯亲者，宗派者和党徒,都是那种肆无忌惮的 
闭体的道德的主要受害者。宗派的拥护者，诸如无政府主义者、 
耶稣会会士、激进派成员、流亡者，他们都是由于受到宗教思想 
的引诱才导致犯罪的> 本来，他们不会自行犯罪。这是非常清楚 
的，以致子道德学家独一无二地提出这神犯罪。①现在，社会成 
了相 互联系 之网。它限制小团体的一意孤行，但它本身并不会受 
到限制 h 相应地，社会利己主义更具有法律效率，但在习惯的宣 
传中，它很可能隐瞒自身利益的观点。 

这种普遍盛行的道德二重_在共同信仰到来之前具有重要意 
义。布林顿先生指出:’所‘有'宗 k 都鼓吹道德观的二重性,一种是 
对于那呰通过亲厲关系和联合而聚集在一起以维持生存的宗教成 
员而言的，另一种是对于世界上其他人而言的。对于前者来说， 
应该助人、友好、正直、诚实和公正待人；对于后者来说，应该 
敌视、憎恨、损害和欺骗。后者正如前者一样负有同样的责任， 
并正好通过宗教信仰和宗教戒律完全受到限制 

現在，让我 ri 按照各种准则来考察一卞情感和利益成份。 

任何损害个体的控制都是最无意义、专断和不可靠的。少数 
派以其最不合理的心境代表大众，因而，其准则通过矛盾的渴 
望、对个体权利的轻视以及对个体自由的破坏表现出来。 

在目的和健全的神智方面，道德规范包含社会舆论的要求 
在内， 它吏 髙地代表着大众的准刖。公共舆论是人们围绕有影响 


① \q, “ 1 』 foule criminellc w and a La psychologic <Jcs 时 ctcs*. 

® D.*Thc Religion of Primitive Peoples, ， p. 22 S. 
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的自然中心形成起来 的 3 因而在某种程度上，它只冇通过时间和 
理智才能进行 引导。 所以，在其控制过程中，往往缺乏情感成 
份，而更多地带有效用成份，以保护社会利益免受个人利益的侵 
害 。 

这些规范包含着在 R 俗习惯控制下某种假定合理的东西。我 
们可以看到，它们随时间而消失，随社会需荽而慢慢形成。但是， 
如果道德规范为其服务的这些要求是原来的那些要求的话，并 a 
社会一旦进人一个新时期，那么风俗习惯的这些准则将显示出非 
常的不协调。所以，风俗习惯的控制便通过对拥护者的崇拜、对新 
事物的极端厌恶，也许还有促进控制的所有情惑来实行，而这些 
东西大多却远离合理的 目标， 

宗教准则远远不能达到其 {3 的。在某些方面，宗教最有资格 
成为那不引人注 R 的、永久的社会利益的管理者。胜过公共遒德 
情感的这些宗教准则的要求，被引导去维护主耍的风俗习惯—— 
诸如男女关系、婚娴、家长权力、财产，等等——它们都不可能 
很快取决干公众的情感《原因是，教会，甚至当它还属于世俗 
的，民主国家的时換，它就已比公众对少数上层人物施加的影响少 
得多了，它更加重视的是日积月累的东西。在教会的全盛时期，它 
在公共生活准则上显示出了真正政治家的 S 觉。但在这种虔城的 
控制后面，潜在着一种非常专横和危险的情感，目卩对敌视神的雅 
恶的间情。当这个神恰好是一个道徳神时，即它能进行宽恕而不 
惩罚， 它十分善于做出爱的判决而不是憎恶，这样的情感是非常 
有益的。但在许多迷信中^神是主宰，它渴望的是它应有的称贽 
和对教规的尊敬。因此，崇拜者对子 B 辱和轻视神的愤慨的同惜， 
迫使艿超越宗教徒的狂热。从而，宗教准则导致了一个错设方 
向，即浪费、说谎、对安息 0 的破坏，信奉邪说，这 w 反过 来都 
变成丫反社会的行为。 

在所 冇的控 制中.国家的控制赴觖乏愔感的，闶为 H 宏是一 
个使有才能的少数人执政的组织。尽管在社会利益上，没有特杈阶 
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级利益优势，但国凌的目的 ft 子比任何有组织的机构更稳定地维 
护社会利益。 

尽管控制由一个特别机关制定，并通过恃别代理人来执行， 
但法规决不会与道德准则不同。当法规和通德准則发生矛盾时， 
通常是因为国家没有看到受公共情感谴责的个人不道德行为对社 
会的危害① 

兒一 方而，一旦法规高髙凌驾于道德准 M 之上时，可以发 
现，杰出人物的卓越见识已察觉到了它对于社会利益的危害，但 
还没有意 识到社 会舆论的危害 D 法律是进行控制的强有力的手 
段，以新的方式危害社会的行为，在它有时间成为错误或过失之 
前，便构成了犯罪 。 处罚和关押是作为对那种至今既没有带来贵 
任，也没有带来耻辱的犯罪的惩罚。② 

同情心的变化程度和不冋部门的利益，服从这样一个普遍原 
则，叩#会自我取决于公众舆论受操纵和组织的程度。对这个真 
理的解森戚溪“人民”对 
各种建议的反映最为敏捷。在每一个具有民族观念的组织中，对 
于纯粹的道德问题，下层比上层更为 激进。 如果我们要考察一个 
时代的道德水平，那么我们所注意的对象应是大众而不是统治集 
闭。至于说到奴隶，外国人、敌人或低等民族权力的进步思想， 
我们要诉诸公众的宜觉®，而不诉诸高级组织机构，诸如教会、军 
队，商界、国家或“社合”的代言人，对反对民族错误作法的肯定是 

© 使舆论接受同样的节制是否可能，是个悬而未决 的问题。见 J.S.MUl, "On 
Liberty", chs, ivaidv) Steptiin, *Liteity ; Equality, Fraternity, "ch, 

iv. 

( 2 ) 在如下法令中，国家表明了它们能够跟上变化的锝要：反对窃耵（有线)电报， 
反对愉盗铁路交诏工反对上、下尸动若的汽车，反对不合时宜的比赛致死，反对 
向未..龙年 人由倍 香烟，反对 借助广 告勻征寻离婚业务，反对窜改电表或自动投票机， 
反对剞用而钽房睡觉和反对 通过 私营公用事业公 司尚仝 职入员谭礼。见 Barrcnis， 
New Crimes and Pem ， liies' Forum, January,] 公 00- 

< 4 ) Saving always, be it remcinbercd, the iniUtiv^ of the Rcmnasit 
or Elites 
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人民大众而不是上垣社会 s 

探求权利 的誇 遍准则，谁会 M 听高级牧师、主教、 大 主教或 
是宗教法庭的意见呢？国家教会不辨是非，便去支持本国反对他 
国，其罪行是臭名昭著的。实龆上，无论什么具有吸引力的情 
感， 都是电 于上层仇视和友好信条的混合而产生的，但它们和公 
众的恐想观点却十分接近。同一围家内的异教徒 ■ —不佶国教 
者. 虔信派教徙一一电干世俗情感的复 杂惶， 从而由相同的基督 
教情感水乎出发，由国立敎会中得出了一个不同的结论》 
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. 第九章社会控制的辐射点 

我们能够称之为社控制的，实际上深蔵于整个社会力畺 
背后。 ffi 这种控制 .通常 从 k 些中心涌现并扩展开来，这个中心我 
们可以称之为社会控制的辐射表面看半，它和物质分解成泡 
沫与液体、麦壳与与细胞核是完全一样的。现在我 
们的任务是选择能够决定社会控制基本方针的中心，坦率地说， 
我们所面临的问题是：什么是至高无上权力的中心？调节社会活 
适的恋愿来自何处？谁来掌握使社会控制系统运转的杠杆或使人 
进退的动力？ 

关于通过少数人的联合而经常使这些控制系统及动力发生效 
用这一点，不会使读者把社会控制和阶级控制混为一谈。实际 
上，少数派常常依靠其特有的力量、信心、手段或组织掌握统治 
权； 但这种统治常要容许社会意识不一致的存在。表面看来只有 
—个社会，但就其实质而言，却存在着两个或两个以上的偶然相 
互渗透的社会。在领导与被领导之间，存在着友好和信任的联 
系。在懒汉与劳动者之间、寄生虫和主人之间，存在的是不信任 
和仇视，并且他们的利益冲突在任何时候都有可能成为权力冲 
突。历史上，威尼斯人和塞浦路斯人的关系，诺曼底人和西西里 
人的关系，法兰克人和髙卢人的关系，都表明了阶级控制的存 
在。 

与阶级控制完全不同的是少数派的权力引导社会控制。社会 
上的各种人都有其自己的思想观点，并且从而根据自己的想法来 
处理问题。如果其他的思想受到压制，那么上述这样的任何一种 
思想就可能普遍传播。如果一个阶级处于社会发展的前列，那么 
这只是因为其他阶级对它比对自己更加信任而已。导人们对领导 
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大众的裉本要求发生变化，或当他们在过去的领导下没有受到佶 
任时，他们由对一个阶层的拥护而转向另一个阶层，比如从长老 
转移到牧师，或从妝师转移到学者。当大众开始感到依靠自己的 
力量和才能有把徨能够战胜困难时，他们便重新进行自我管理， 
并且结束少数派对社会权力的垄断局面。 

这就是杈力变化和转移的根本原则。权力产生的直接原因是 
威信。具有最髙威信的阶级将取得最大的权力。多数人的威信绐大 
众以优势地位， f 龄的威信给长辈以优势地 位,’ 十壺的威信给战 
争领导者，或给# te 阶级以优势地位,，圣竽,信给教士待 
权阶级以优势地位；呼零亭甲的威信给晏势地位，地位的 
威信给统治阶级以优 ‘4^,- 金号的 威信给资本家以优势 

的威信给官员以优势 地位： ^这些威信和这些人的信心不足 
at / 个体自我的价值就会受到重视，并且会使社会控制减少到最 
低限度。 

有时候，一种统治方式有其拾如其分的称谓。当以这种威信 
进行领导时，我们把它称 为等年 丰冬。当好战的特权阶级进行统 
治时，我们把它称为罕呼辛 i 么民的创制权完全由国家的宠 
几来确定时，我们把它•称•为•亨•序丰冬。资本家的领导是宇本主 冬。 
思想家的领导是自由主义，\+们 W 干 S 己聪明才昝和 iiiAm 赖 

是个冬丰冬。 ...• 

- 士4会分，我们几乎用不着进一步地解释，都比这样的一些 
区分，依如亭 f 等更加深刻。后者仅 
仅同国家的4_看4。*丰4去权 i ; 岛士袅比政治权力的形成更 
加真实地表明了社会的内部组成方式，因而一个国家内的权力容 
易随社会范围内权力的变化而变化，这跟本不是因为自己本身的 

Q G, TardCj rf i-es transf ornnations du pouvovt* .cii, iii, 
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缘故。但是，既然政治权力是显而易见的，并呈现在事惜的表面上， 
所以很久以前政治科学就确定了它的本制和规则；而当社会权 
力被深深隐藏时，甚至几乎还没有引起社会科学的注意。 

当杰出人物尚未抛头露面时，权力最初属于民众。民众是形 
成社 会抆力 的唯一基础，并且民众佥议，在它里而相互之间的友 
好，表明了社会的意 E , —且世人学会相互评价，具有独特性 
格、远见和公正无私的人，就能给他们的同伴产生比同伴给他们的 
更大的影响。这样，公共意愿再也不是存在于大众之中，而是存 
在千能反映公共意愿的大众组织之中。在这个组织里，每个人都 
会考虑一些事情，不过考虑的多少却常常不一。 

另一方商，当人们逋过家庭的自然增长而结合在一起时，至 
高权力最初属于长者。多年依靠父母成长起来的孩子，一旦想要 
摆脱父母的束缚是很困难的。当松辈在礼拜时告诉人们：他们很 
快就要进入 W 魂 lit 界， ii 不久就将变成灵魂，能够诅咒或保佑。 
这时，长輩的威信便成了年龄的威信。 

就象家庭关系的形成一样，长者的支配地位，在社会发展初 
期几乎是普遍存在的。但在战争中，老年人总是处于不利地位。 
芮为强壮的野蛮人把战争视为自己的生活之亊，所以，战争领导 
者的力量要胜于老者的影响正如友谊的联结要比血缘关系的联 
结 H 强有力的原因一样，杰出的才能最终胜过年龄的威望。精良 
勇敢的武士为了掠夺而尽可能结合在一起，这样便能获得财富， 
豢养家丁，井且被视为“贵族”。在那历史悠久的征服时代，窣撞 
会衩力的人往往成为军队的首领、国家的领导者和政杈的独裁 
者 ; . 


因此很明显，军队特权阶级正是凭借它能征服其他人民，因 
而它没有受到社会的重压，使他们牢牢控制着至高无上的权力， 
以稳固其统治。当军队特杈阶级对被征服者的暴行有所收敛时， 
惊恐不安的市民便傾其所有以求保护。当然，当权者不会按照社 
会舆论进行统治。和平岁月越不需要那些参战者，他们的影响就 
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越小。 

同人们对自然力呈的无知一样，人们很可能把自己的命运 
同上帝的悪善或仇视联系在一起。如杲现在处干一个无知的时 
R , 在那呰看到各方面的痛苦、灾难和潜在着死亡的富于想象力 
的人们之中，由主张上帝享有高度尊严的人形成一个阶级，那么 
该阶级将获得巨夫的社会 权力。 无论他们如何管理国家机构 ，大 
众对其灾祸将感到畏惧，对其控制只得服从，对其调解只好接 
受。从而毫不奇怪，当这个能者的组织所要对付的只是一些愚眛 
无知者时，这些牧师，在罗马帝国时期是社会的代理人，便成为 
该组织的主宰者。在第六世纪和第十三世纪之间，大约三分之一 
的欧洲大陆忽视了提供给宗教组织以自由这一事实，表明人们所 
信仰的是神虽恃权阶级的超自然的力量。而那时代的杰出人物则 
开始过一种修道院的 生活。 

如果牧师为了支配或服从灵魂世界而制定出带 有欺骗 性的控 
制准则的话，那么俗人便不可能按照他们的盘愿 行事- 当路德 
和基督敎改革运动的领袖们试图播毁僧侣的势力时，他们给人 ffJ 
带来* 圣经 》 ，并且叫人们从那里寻找人生之路。所以，一本众所 
周知的*圣经便从牧师统治的暴行下解救了犹太人和伊斯兰教 
徒， 


当人们从各种危险及灵魂世界中摆脱出来，获得起码的安全 
感之后，随之而来的 M 望便是解决每天的溫饱问题。这要依痗某 
些人在购觅他们的产品和劳力时的慷慨解襄，即依靠资然 
而，那些富翁们，作为骄奢的懒汉，挥霍无度，促进了合嘉的发 
展 f 或者作为工业的主宰和企业的总裁，雇两劳力，组织繁荣的 
经济王国/他们必将掌握极大的社会权力。从大多数的劳动者对 
富翁的侬赖中产生了一种持久的权力，这种权力使法律，宗教、 
道德及法令等染上了独特的色彩。对于任何一个在群众面前扮演 
救世主角色的阶级来说，无论它们的观点是得到赞扬还是谴贵， 
是得到支持还是反对，却不能不影响社会控制的性质。 
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至少在理谂上，国家仅仅是实行控制的一种渠道，而不是源 
泉。可以认为，国家通过社会权力的集中、转移和分配以至 

而成为一种渠道。但事实上，当国家成为稳固、完善的 
也‘时，它便在一定程度上迫使社会服从它。由于它的官方统治 
集团和它的大批工作人员的缘故，国家产生了巨大的威力，并且 
成为一个独立的社会力量中心。这里我们再一次看到，如此有影响 
的中心在一定程度上决定于人们的需要和信任。因为官员的威信 
弁不完全是一个数量多少和报酬高低的问题。当大众无法使肉己 
免受灾害1仇视、犯罪、国外竞争者和国内垄断者的危害时，国 
象对他们浓助越大，他们就越依赖于国家的领导 t 相反，大众越 
是仅仅利用它来作为自助或自由联盟的合适的工具，他们就将越 
少受国家的领导。 ® 

社会控制的另一个辐射点，是正式接受过考察、任命和职称 
的宫员、牧师和学者。中国的官员、印度的权威、德国的知名人 
士、法国的院士和教授，以及象新教那样无甚重要的僧侣组织中 
的妆师.犹太人红衣主教会议的教士都是这样的。官员本应该包括 
社会上的贤明圣者 I 但由于受纯粹传统学问影响而产生的错误观 
念，以及通过虚假的、毫无用处的考 试来筛 选和提拔学者的错误 
作法，很可能使德才兼备者进入政界受到阻碍。 

杰出人物，或以思想和才能称著的人，是社会自然的领导 
者。因为就象他们的支配地位不依赖于任何错误的和人为的东西 
一样。他们通常作为一些人的小规模的联合而出现。这些通过对 
0体思想的忠诚而结合在一起的人们，能够逐渐说服大众不受世 
俗偏 E 的影响 D 希腊哲学家、斯多葛派学者、早期基督敎圣父，经 
院哲学家1 人文主义者、 基督教改革运动领袖，虔信派教徒、百 
科全书派成员1自由党党员，都是能使大众发生变化的能动因素 
的例子。 

① Pe&tnon, “ National Life and Cli*rActer*. pp.2SC—^39, 
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最后，这个保护神，诸如宗教信仰的创始人、倡 导者. 革新 
者或艺术家，它能形成一种强大的个人势力，井能随意影响大 
众。只有当路线清楚和方法可靠时，社会才能不受秃出人物和这 
种保护神的控制。能独立自主、自强自力者，就象本世纪我们 
美国人所做的那样，完全可以轻视领导的作用，并将自信精神奉 
若神明。但是，随着人员激增，利益冲突和相互评价困难的问题 
曰趋紧迫时，不接受杰出人物的领导就是很愚蠢和危险的。 

从我们上述所说的八个主要中心所产生的动力，大众当然不 
会完全顺从它。但扮演社会大脑角色的少数派的权力，却完全取 
决于大众对它屈从的程度。来自长者的控制的辐射，受到年轻人 
反作用的限制；来自牧师的控制的辐射，受到俗人反作用力的限 
制； 来0官僚主义的控制的辐射，受到公民反作用力的限制》来 
自杰出人物的控制的辐射，受到世人反作用力的限制-当这#抵 
制力逐渐相当于推动力时，这个阶级便不再成为进行控制的中 
心，并且失去了社会群众的拥护。 

抑制社会控制的激增和对它充斥生活的抑制，就象泪泽地杂 
草丛生充寨水沟一样，当然是由于个体反对的结果。当然，人们 
宁 M 按自己的意愿行事 而不愿 按社会的愿望行事。社会权力越是 
存在于受到社会要求限制的人民大众之中，法律的束缚就越会减 
少。另一方面，统治者越是明显地向那些必须忍受的人施加汁会 
压力，规章:制度就越可能完全按照某一阶级的思想来制定。由此 
我们得出这样的 结论：吁今咚 $率宁， 

力分散，就亨少学亨 i . 

'* 点律、准则、观念产生干普通人之中时， 

这些人将走在社会的前面，不过不会太前。但它们为少数人制定 
时，这部分人将远远处于社会领先地位，从而促进社会发展》否 
则他们就会远远落在社会后面，阻止社会前进。我们很难发现， 
不经过少数统治者的允许，便把法律和道徳的准则强加给个人。 
由此，我彳 n _ a ■以得出这样的结论 t 
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辑辦轉 f ㈣㈣ 会 ip 卿柯。 

' 当那些受人尊敬的长者垄 

断杈力时，主要是由于后代的孝敬和顧从的结果。那时，杀婴犯被 
认为只是一种小小的过错，而杀害父母者則将受到残酷折磨的严 
惩。让牧师获得至高无上的帮助，纯洁、独身、谦逊，虔诚的信仰和 
严肃不枸的习惯，这将是他们的主要美德。军队特权阶级一致服 
从、忠诚，好斗的观念，变得重视个人荣誉。在有钱人的棍棒指 
挥下，我们听到了大量的有关勤劳、节俭、自制、诚实和谦逊的 
事迹《官员和没有自己的道德纲领，但他们相信能提 
高秩序、惯例嘉蛉层的威信。杰出人物，无论他们拥护什么 
思想，都一定会与其说按照观念和原_来评价人们的生活秩序， 
倒不如说按照先例和传统进行评价 ■> 因为只有通过发展这种主要 
的精神，他们才能希望领导人们走上新的道路。于是，我们便可 
以得出这样的 结论： 

轉<> .... ' 

* ' 各阶级在看待社会控制利弊方面各不相同^长者、杰出人物 

或有才能者很少滥用他们的社会权力。但是，教会主义主张给牧 

师以豁免扠和优惠，甚至当他们公开生活在罪恶之中，也要使牧 

师这个词有法定地位，并给予他们財富以限制最可怕的犯罪。当 

好斗的特抆阶级统治社会时，它容许惩罚工人和农民，井且容许 

宽恕暴行和生活在军队中的人们的淫荡。在當有者和悠闲者的支 

配优势下，财富变得比个人更神圣，道德准则随着金钱状况的变 

化而变化，并且有人认为，“上帝经过再三考虑才会指责他的品 

行 '一般 来说，弯权势 ㊉ 少岑派吟琴 f 亨率孕 寧邱寧學琴單，荜 

. 

'' 约束，以及伲进了个人 
主义显著发展的原因，我们就可以找到上述原则的一个引人注目 
的证据。 

要使类似北方黑人一样强壮的人恭顺屈从，这显得很不自 
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然。武十、牧师或资本家对社会权力的准断是一定环境的结果， 

并 M ■可以想见这种垄断随着环境的消央而消失。现在，在美洲 ® 
立社会的人有信心在各个方面依靠自己 o 他们的唯一大敌，即赤 
色分子，但可以对它们各个击破，不会由此须必诉诸 军事- «圣 
经* 为他们找到了一个楮神吐界，从而使他们加强对教士权术的 
反对。自由的学校限制学术宗派的支配地位。自由的土地能为他 
们自己所利用，但他们没有学会尊敬作为其尘世祝福创始人的富 
翁们。因为他们那简单的农亚社会问题相对于我们的问题来说， 
其难易的程度就类似于短除法与二次方程一样。 

这些结果正是人们一直所希望的。社会常常成为个人的牺牲 
品。在缺乏成望和尊严的情况下，社会控制，即大众对少数人的 
控制，将大为削弱，以致到了常常容许少数人反过来对大众进行 
侵犯的程度 - 下属对领导的反作用在这里比在欧洲表现得更加明 
显》随着社会权力的分散而产生的民主精神，对我们在实行自由 
和自治形式方面的所有作法进行攻击。这些特征不是由于我们自 
己具有某些特殊长处，这一点可以通过这个事实表现出来，即类 
似澳大利亚的环境观念一样，其结果和这里的完全一致。 

考察在我们国家所形成的强有力的民主传统，怎样遇到了我 
们进入本世纪以来所出现的新情况*那将是很有趣的。因为在倾 
向于社会权力更加分散的美国社会，目前没有任何显著的发展 * 
同时，某些阶级却在加强扠力的集中。当我们不再拥有大量的农 
业人员，并 a 几乎每一个工业部门里独立的生产者向一些泰坦① 
组织让步时，依赖于商业巨头、雇主和资本家的思想肯定有利于 
权力的发展。富翁们在逐渐控制经济时，肯定能取得社会权力。 

其次，为了不使我们自己成为法眘，目空一切，过分贪婪个 
人利益，我们将必须发展国家，特别是完善它的管理方面。这包 
含了肯定成为社会权力中心的官方机构的 组成- 


①奉坦 CTitan )；^ 希腊神话中的神-_3注* 
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m 〗不能希望靠我们自己的最大努力，去吊快改苒 a 
们的自由环境，以适应愈来愈复杂的社会关系，同时满足对专门 
知 m 倍赖的要求 o 就象高等教育一样，一方面消耗人们很多的梏 
力. m —方面 m 受教廣高^受數窜者之 l‘ul 落断拉开距离。口 
々知识的特权阶農械说遒甜辦条件柏芘 r 天迕的教舒条件要差 
沿远了 D 毫无疑邛， m 人们辟分亨越事的铁会料 力- 



第二编控制的手段 

第十章 舆 论 

“你扪把这些叫作 玩具？ 噢，你们用玩具控制人们1 ”拿破仑 
评价他荣誊军团的绶带和十字勋章的话，正好作为研究人类生活 
秩序中舆论作用的开头。在社会反对它不喜欢的行为的自发反应 
中，可以区分出其中的不同力1;和不同制裁。社会评价是公众对 
某个行为是善还是恶、是 髙尚还 是卑鄰的判断 I 社会情绪是公众 
的崇敬或憎恶、尊重或嘲笑的情感，这种情感通过如何对待某个 
行为表现出来;社会行为由一些规范构成，它不仅仅是单纯的公众 
意见和情绪的表达，而且也是社会用以影响人们的东西。任何或 
所有这类意志都归属于一个一般的词，即“舆论”，间这三种力 fi 
大致相应的是三种舆论制裁，即意见制裁，交往制裁和暴力制 
裁。 

在本能的生活水平上，一个行为的进行和核准是不可分割地 
结合在一起的，因而表扬和谴责对它都是无力的 s 但是，当一个 
人内心的自我形象和一个人的行为成为习惯的时候；换句话说， 

当自我意识开始出现；当人的 炅魂中 出现了可以插进社会楔刃的 
缝隙的时候；当一个人对自己的菅法使他振奋和苦恼的时候，虚 
柴和羞愧就必然到来了。在装饰的华丽和丰富多彩方面，考古学 
故曾用材料说明，这些东西在史前即进人了人们的生活中。 

一个人关于他自己和他的行为的看法，极大地受着公众意向 
的影响，而他的看 法問所 有判断一样，却不完全是建立在感官的 
感觉之上的 。 人类要听凭莫德卡 (Mordecai) 的支配或摆布^ 很少 
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人能在其他人都认为他行为肮脏的情况下，认为自己的行为纯 
洁；或在人们把自己视为卑郢小人的时候，自己却把自己看作英 
雄好汉。人之为人的基本前提在子他具有一种自己反省自己的力 
量，在于他能够把自己置于自己所具有的任何杰出观念的拷问台 
上 。 粗俗而生命力强的人可能不在乎社会污名，有教养的人则可 
能尽量设法避免邻居在其他时间和范围的评价中对自己的轻蔑。 
对大多数人来说，社会的谴责和赞许就是生活的主宰①。 

其次是交往制裁。邻居轻微的不满表现为冷淡和回避，冒犯 
者便失去了外界的朋友和他习惯了的社会关怀。由子更大的恼 
怒，社会的积极分子就会大肆宣扬社会对冒犯者的非难；于是取 
消帮助、公开斥责、冷落、公然的蔑视、随便的戏谑等等便会习 
以为常6在更严重的情况下，冒犯者必须面对这样的社会共同感 
情的表露，诸如大街上的怪叫、街头闲汉的辱骂1暴民的轰赶、 
群众的哼声、听众的嘘声或饭桌上的冷若冰霜*另外加之借助社 
会常设机构——宗教、新闻出版，借助漫画艺术、时事鸣噪、招 
贴广吿、讽刺小品.协会和•社团的决议等等，来发泄公众的愤怒。 

当这种愤怒渗入冒犯者家庭时，制裁便达到了顶峰，尽管情 
爱是家庭的主要结合力，但也很难有家庭成员的实际联系不包含 
由社会权威创造井铭刻在他们心中的概念影响。这些槪念是权力 
与贵任、供养与忠诚、支配与脤从等等，只要家庭联系包含着这样 
的概念，那么毁掉这种家庭联系就是完全可能的。如果妻子和孩子 
深深地确信，过去曾是义务的忠诚与服从而今却变成了罪孽，那 
么他们完全可能离弃那个招致同伴们痛恶的人。这样，当最亲近 


①不同民族和不同时代对社会评价的顺从程度不同。一个入越注重神賜思准， 
他就 越不注 社会的 H 许和谴责*古希腊人因为无望于 死启， 因而对生前的贵扬十分 
热心，于是扰 有了对胜利的花冠，不朽的功业、 荥徉， 碑 文和颂 扬的渴 a 。 aA - dc - 
Ridder, «De l ; r idee do la morten Grice", P-23 .在 怀疑主义的时代、动 M 
的吋代和新 生活的 时代， 鲜为旧的规范 交 配旳 人们更加注 m 同伴的 评价，如文艺 s 兴 
时期，伊丽莎白一世时代和法国太革命时代* 
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的人都在极端厌恶中出走的时候，舆论的力量就得到了完满的表 
现。吏:进一步的交往制裁舆论就无能为力了 n 

同在社会交往中相似，冒犯者在经济交往中将遭受同样的痛 
苦。今天，一个人的生掊依赖于多种由自给自足的工业阶段发展 
而来的协作。人 n 的大多数福利源子有利于双方的热作<=其中一 
类合作使一个人获利而又不给另一个人增加负担，另一类协作是 
救济，意味着另一些人作出 牺牲。 而一个被惹火了的社会天性就 
是柜绝协作。首先是冒犯者邻近机构拒绝提供 服务； 然后“调解” 
停止； 最后甚至瓦利的合作也被拒绝。商人失去了 顾客； 牧师失 
去了教民；职员央去了办公室；律师失去了当事人》劳动者失去 
了工怍，这种情况还可能继续发展，以至生意人可能拒绝出售一 
个鸡$，一条面包或一支蜡烛给那些被禁止与之合作的人。这 
样，个人同社会土壤联系的根茎一个又一个地被铲除了，東缚被 
一点点拉紧，直到交往被完全切断，坏死的社会成员从社会机体 
中跌落下来。 

在交往制栽之外，坯有实际存在的肉体制栽，这种惩罚在文 
明社会已移交给司法机关实施。这两种制载的区分是一个长期演 
化的结果，未开化的社会不知道什么■•个人权利“或”人格神圣 
不能明确地划清消极惩罚与积极惩罚的界线，不能划清拒绝# 
®、 拒绝交往1拒绝帮助和给肉体痛苦的界线^当人们重新隨人 
原始的结合狀态时，乌合之众就会毫不迟疑地使用暴力，他们一 
点也不内疚地用石头砸死先知，用贝壳把人的皮肉割为碎片。甚 
至现在在一些合法的习惯述未彫成的新居住区，偶尔也会出现扔 
鸡蛋，鞭打、烙刑、 a 及逼迫受罚者骑在杆上、身上涂满柏油、 
插满 羽毛、驱逐出城，或者私刑处死的情况。所有这一切 使我们 
希到公众恋志是先子法律的，而宽容的舆论(我们已经把它作为 
维持社会秩序的支柱之一)就象是一个树桩的核心，而核心外面 
的外层已被一层层地剝下來了。 

舆论的奖励范围相当于它惩罚的范围。一件小事会得到不寻 
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的热情承认.获得更大的尊敬和更慷慨的殷勤。如果勇士为社会 
作出的贡献大，便会成为七流社会的名人 * 傲慢的贵族争相结 
识》荣誉职务和荣誉头街、*级社团的会员资格，都市的茱#公民 
杖非他 莫厲； 奖章，勋章、佩剑、鼻烟壶、纪念品、决议等等纷 
至咨来；职务虚位已待。东风送他青云直上，使他达到通过竞争 
所不能达到的地位。 it - 多行业中的人，如退役的老兵、英雄的消 
防队员、勇敢的工程师和贡献喀著的医生都能得到这样的便利。 

当社佘非常需要那种通常的物质刺激所不能得到的贡献时， 
例如在战争时期，舆论的报酬当然是极过分地丰厚的。在用惩罚 
和耻辱来强迫维持一定的行为水准的同时，社会用赞扬和支持来 
突出所有超出这一水准的英勇和坚毅所获得的成果，也是必要 
的。一个有识别力的社会通过以应有的关注和对每一个不寻常《 
献的确认，向全社会诏示和给予的激励，将是不可估量的。 

这些就是公众所掌捏的控制手段 。 现在我们来考察與论这种 
最难以 捉摸的社会所利用的控制动力的优缺点，特别是把它同法 
律进行比较时的某些特别之处。 

舆论有广泛影响社会成员的优点 。 通过舆论对法律严厉制裁 
的补充，社会避免了使自己处于同个人意志公开对立的境地 ，从 
而不太可能惹起反抗的惜绪。但舆论的谴责并不排斥道德劝说 f 
舆论的禁止也并不放弃以情动人。 

在实施屮，民意比法律更少机械性。①舆论能够更好地考虑 


① " K 论与法律这两和强制都是不完的，二宕.部有自已的优点和缺点。法律的 
机械性强制的优点在于它在实施中的确定注——只耍也能 S 用的迪方，法律都能够成 
功地施行 o 但并不是任何地方都能运用法律的，而恰恰在这些地方，法律央* 了效 
力。法律太苯®、它不 能满足 社会釣所有要求《法律上的强制并不造眈菩良的母亲， 
母亲 ?; t 不能 山法徉 使之产生， S 达母爱的方式也不能规定在法令的条文 S 。 社佘心理 
强制的优点在于它无论在佧么地方都能接感受 S - 无论是在闲瑕的家中，还是在王权 
的旮阶上，它象空气压力一样 • 能够达到那些机械压力失太•作用的地方。它的 ft 点在 
于实施中的不确定性一一舆论这种社会道漶判决，如果没:有法栉的支持，便到公 

S . 的琢- Von Iherlng , *Det Zwe：k im Recht " , Voi ' II , pp ; S 2— 

183。 
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惹人恼火的原因，能够考虑到时间、地点、动机和职责等环境闪 
素，或考虑到将功补过。而法网在其得心应手的状态下，它的放大 
和縮小都是有铁的精确性的，很难象灵活的輿论责难那样具有很 
好的调节功能。法律离我们是遥远的，但我们所有人几乎又却感 
受过公众责难的痛苦，并学会了回避它那更严厉鞭梢的 制裁。 

舆论通过坚持道德要求来维护社会的安宁，而法律则 由子艿 
刻板的确定性和严格的一惯性而不敢与此苟岡。法律常常坚持简 
单驱逐的权力，准许将寡妇的奶牛转让给富有的债权人，间意铁路 
公司解鹿一个工作中致残的工人，确认丈夫适度地惩罚妻子的权 
利； 但舆论却不能容忍这类事情。法律死守条文，而輿论却象是 
一只清理角落和缝隙的压缩空气喷嘴，法律的笨拙扫帚对这些角 
落和缝隙却无能为力。 

在大多数情况下，法律必须等待 K 明显行为”才能予以制裁， 
相反，舆论却能运用逐渐增加的压力制裁预期中的越轨行为，它 
能在任何时刻干预人们的行动。舆论预先窖告的咆哮远比法律静 
悄消的恐吓更能阻止罪过的发生。 

舆论的行动还有及时的功效。如果说舆论不一定是深思熟虑 
的，那它至少是迅速及时的，它不能容忍拖沓的司法事务中那种 
明显的延误。司法的磨盘可以慢悠悠地推》舆论的 磨则必 须快速 
地转，因为许许多多的谷物还等着要磨。 

最后，舆论的制裁也是廉价的，舆论赞扬和谴责的经济性是 
惊人的。仅仅通过使一个人知遒人们对他的看法来控制这个人， 
远比通过法律程序来实现这点便宜得多，就好象“姑息疗法”比外 
科手术容易得多一样。只要尊敬和柴誉被过分地珍视，它们过分 
地贵而又很少授与，那么它们就是社会的激励因素。利用考虑周 
全的细心的社会关怀的贈品和荣誉标志，社会就能收获崇髙的行 
为之果。如果这些都用物质报酬来补偿，那么社会将承受巨大的 
纳税负担。 

以上就是舆论的 优点： 它有-•个广泛的作用领域；它具有灵 
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活件.渗透性和预防性； 它又 是迅速而廉价 irh 现在我们再来考 
察舆沦的缺点。 

一个人对环境的要求是不淸楚和不精确的，更没有人把它编 
纂成册。这些要求的不确定性削弱了它制裁的威慑力^>而 a 它的 
制裁冏样也是不精确的，制裁与罪过之间不存在确定的比例。没 
有一个社合成员知道如何在精确的量上运用赞扬和谴贵1热情与 
冷漠以及其他东西《而且，严格地遵守证实规則和适当地市慎地 
系统地调査罪过和功绩，对舆论来说也是也不可能的，因为它不 
可能象司法机关那样进行活动。舆论仅仅是“反 应*% 因而这里就 
产生了许多不公平和错误，这也削弱了舆论的尊严。 

再則，利用社会的情绪还必须趁热打铁，尽管法律的代理人 
显然动作迟缓，但他们对情况却有牢固的掌握，他们象众神一 
样，以长时间的记忆而闻名于世；而社会舆论却只有短暂的愤怒 
和不好的记忆力，冒犯者只要能隐匿无闻等到社会愤怒的风暴 
过去，他常常能免受惩罚。 

在只有一套有效法律的情况下，法律的实施是不会相互冲 
突的但舆论却难得统一，舆论常常由于派别，政党和阶级的不 
同观点和感情而相互抵触。在一个合谓同一的社会里，人们能够 
在所有重要事件中具有相同的感情和思想，因而舆论也是强有力 
的；但在一个错综复杂、支离破碎的社会中，阶级的分歧阻碍了 
感情的顺利交流，这样冒犯者就能把他的过错躲入能够被宽恕的 
范围，来逃避同时代人他对的轻蔑和责难。惹是生非.的好事之徒钻 
进冒险家的行列, 寻死觅 活的亡命之徒常常出没于餐馆酒店 f 拉 
选票的行家里手同他的玫客朋友一起隐没> 阿谀承奉的马屁精关 
起门来以免在交际场所受到公众的嘲弄 D 这种同殷勤的同伙一起 
避难是一桩非常严重的事情， 因为它 常常把一个惩罚的行动转化 
为一场阶级的斗争，把整个社会分裂为两半。这样，要求一种奉 
承财富和地位的权势，使得统治者通过舆论来控制社会就会变得 
非常 困难。 在王权和人民之间悬挂着一幅由顧从的朝臣和嗡嗡乱 
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叫的马屁猜织成的厚厚的帷 S ， 遮挡住了那些 H 厌的中骚怨 n ， 
直到聚集起来的社会愤怒的旋风撕碎了达幅帷葙、推翻了王权为 

止。:.屬：.：：._ 

IV ：社会愤怒的威力被那些从个人身上转移开，并使之无害地扩 
散在行政责任网上的情况所破坏。公众的愤慨常常被转移责任所 
迷惑； 当责任追溯到某个人身上时，转移责任使公众的怒气大多 
受到 咀碍。 事 实上，管 理者都指望在企业管理中进一步忽视舆 
论。社团组织用分担责任的甲胃来对抗社会的愤怒，以便无恶意地 
避开那种可能助长不公正倾向的冲击。事实证明，反对平面十字 
交叉路口、环节连接器、无缓冲装置的公共电车等等，都是无益 
的宣传^在这种情况下，社会的忿懑会变成狂怒的风暴，它必定 
会借助一定的力量发展为罢工和破坏。那些忽视这个真理的人， 
不管在什么情况下都盲目地赞美社会舆论的力量，因而他们在社 
会治疗学中也会支持宣扬《姑息疗法"的效验。 

注意舆论的这些缺点——它的不确 定性； 它的感情冲动的特 
A ; 它记忆的短暂性，它多存分歧的载决；以及它时常的软弱 
性——至于舆论的方法，我们必须认识到它远不是令人满意的。 
克服舆抡缺点的唯一途径是把所有严厉的肉体处罚移交给一个专 
门的社会机构来处理，这类处罚适用于严重的案件井且只 有在洋 
尽的调査之后才能做出^通过这一途径，社会能够从舆论的优点 
中得到好处，而不会由于舆论的觖点而遇到太多的麻烦。社会所 
有的重要要求都必須由能调査情况的、能理解问题的有好记忆力 
的代理人来强迫社会成员服从。使混乱的社会冇效地合作，其能量 
的诮耗实在过于巨大。相应地，按照这种社会舆论，分裂产生， 


①完整的离论领域当然包拮代理人和统洽者的控制=而輿论的作用这方面 B 经被 
很好地整理出乘。 JaL Bryce*The American commonwealth*^ Vo ^. II * par . 
IV . 我这里的研宄避要揭示舆论如何影响仅仅作为社会成员的个人，而不涉及如何 
影响作为社会的代理人或发言人的个人 * 
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计会的仝面控制中止，这显然适应干有一个与其他代理人并列的 
强制性的代理人。社会腾出了暴力领域，使自己习惯于自己约束 
內己。有时，事情倒是这样，舆论漫过社会分裂和暴力领域的障 
碍，向我们显示公众意志就是社会力量的全部总和，没有人能与 
这神力量相抗衡。不过；舆论在恪守降低自己作用方面的忍耐 
力，却是社会进步的一个精确指数。 

此外，在社会控制系统中给民意留下的地盘，取决于它在正确 
方向上强制人们的能力 （ 因为舆论不仅必须驱使人们，而且有必 
要驱使人们沿着他们应该进入的轨道前进9我们已经看到，舆论 
在方法上是落后的，它的要求是含糊不清的，他对制裁的定性和 
定 ft 都是不确定的，它的步睐程序是粗糙的，它显然不是一个为 
着控制的目的而产生的结果，相反它只是一种原生质，多种惩戒 
的组织机构都是由它进化而来的。 

而同样原始的是社会惩戒的目的一种法律、一种道德标 
准，一种观念都是从原始的人类意识几经演变而来。时间和圣贤 
的影响清除了它们其中包含的幻想和偏见，使它们成为社会卫生 
学的要素> 它们已从个人中分离出来而变成了社会控制中的相对 
独立因素„舆论作为民竞很难完成这样一个过程。它可以对特殊 
市件做出裁决，它能成熟,，却不能进化。所以它是本能的和情感 
上的东西，很难考虑到坚持一个长远的目标，例如维持社会秩序 
等。舆抡的不满是反复无常的，輿沧的赞同是变化莫测的，它的惩 
罚并不一定用来制止邪恶，它的奖赏也丼不一定用来发扬美德。 

虽然，在过去，舆论待人易怒的本性使人适应于为生存而进 
行的斗争；但在今天，毫无疑问，追随这种本性是绝对靠不住 
的 D 在当今的社会，性情暴燥的人容易掉入狡诈的陷井，而亡命 
之徒半天也活不下去。无限的因果链条是难以追溯的，舆论的本 
能愤懑对保卫社会福利比它保护个人利益，更加容易出荖错。社 
&的第一个冲动的反应几乎都是无助于社会福利的，舆抡既不喜 
欢无私的瓦献，也痛恨厚颜无耻的利己主义；在公众 w 目崇拜的 
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顶峰，职收赛马骑尹，拳击家、喜剧中扮演风骚女 f 卜的演员同 t 
兵、爱国者、慈善家一起分亨着染#,社会对活体解剖和盗墓极 
为愤慨，但对賠赂、违反疫检、卖假药、夹带劣等货却软弱无 
力》人们最反对那拽他们本能厌恶的事情，例如，乱伦1鸡奸、 
屠戮儿童等等，但这些同由来 B 久的人类本性相悖的行为，却是 
最不易传播而最危害社会生活的^光明最初往往是暗淡的，社会 
只是在最后才理解行为的真正意义和最终结果。当愚蠢的群氓还 
在咬牙切齿地咒骂牛痘接种员和盗尸人的时候，少数富有思想的 
人就对森林火灾、推销易煃油以及不合时令的猎杀进行惩处 
了。 

舆论不能胜任为社会意志服务的任务，还表现为它在各的 
领域内同时维护和睦的和敌对道德的无能。如同在古希腊的伯罗 
奔尼撅战争期间一样,在英格兰，拿破仑战争期间流行的民族仇恨 
影响到国内问题的看法，对敌人的凶狠反映到社会生活中对残酷 
和压迫的某种麻木不仁。相反，一个被教育成腌弱的、以爱好和 
平为指导的社会，有时则会由于对军韦职业的冷淡而削弱国家的 
防御能力。但是一当舆论陷人了这种混乱，更少感情用事和更加 
髙度进化的用法律、宗教及民族观念表达出来的公众意向，将明 
贺地被调整为形势所需要的道徳二元论^ 

同时，在某些方面，不开化的舆论过分地推行陈规陋习。反 
对素食主义、留长发、女式灯笼裤、不做礼拜等模糊情感完全可 
能变为敌对的专横的社会情绪。而那些可恶的愚鍰的迫害只不过 
比典型的破坏者对彩色坡璃的仇恨、苏格兰的加尔文教徒对小提 
琴的辂蔑、暴民对丝绸礼帽的痛恶、未开发边疆的居民对 a 比勒 * 
衫的忿懑等，多走了一步而已。对无知的人来说，不喜欢就要当 
众悔辱，不墨守成规就要横加摧残，变革创新就是罪恶。如果这 
种情感得以充分发泄，你就会发现大量心胸狭隘的群众，浞望将所 
有的人都置于强求一致的制度之下。这样，大多数人就会变成第 
二个被石头砸死的斯蒂芬、被流放的阿雷斯台德、被毒死的索科 
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特、被围攻的普利斯特列、槌痛打的加里森， 等等。 

因此，不开化的舆论根本不是纪律的维护者。当它应该 M 避 
时，它却瞎干预> 当它应该诅咒时，它却大唱赞歌。那么，怎样 
使这种无知的专横的保守主义赞助者，变成正当地保护社会事务 
的可敬的人代理人呢？其步骧至少 有三： 

1 . 普遍提髙社会成员的品质和知识水平。从许多个别的社 
会成员的情感可以看到社会成员情感之 一般, 如果一个人在私人 
怨恨上是冷静而有理智的，那么他在共同的社会仇恨上亦会如 
此，一个受过教育、有知识、有理性的社会，远比一个向美国的 
发现者的塑像投石头来发泄对美国仇恨怒火的民族，更适应于实 
施慈善控制。 ® 

2. 使人们普遍接受法制原则，或者普遍接受那种指导舆论 
在某种最佳状态 r 顺利发挥作用的权利。这些在长期实践中逐渐 
获淠的1时间使它们神圣化的准刖，在愚人口中是陈词烂调，在 
圣贤手中却是驾驭野马的缰绳。它们陚予群众以记忆，使大众具 
备了经验，古希伯来人的“伪 '证' “肮脏 的手' “见利忘义”、 

*■ 克斤扣两嫌大钱”等严厉话语，是在黑喑中摸索的人们的明灯。 
法律本身对社会也产生有力的影响，使它懂得反对那些不法行 
为，即营私舞弊、鈹诈勒索、威胁恫吓，而这些丑行却并不是社 
会本来就仇恨的东西 D 另一方面，推崇“按照个人道德命令行事 
的权利、言论自由和思想自由的杈利、按照自己喜欢的方式吃饭 
穿衣和生活的扠利，以及这样一神更为基本的权利，即，除非在 
捗及他人的时候，否则不受他人干涉的权力 —— 这些能动摇社会 
道徳根基的准则，是反对多数人的狭隘和偏执的屏障。 

昨天的社会并没有点燃指引今天人们思想道路的明灯。严格 
地说，舆论是非前进的，它的发展没有准则、没有继承过去的传 
统，它本身并没有力量兴起，从它作为社会秩序代理人的经历 

① Spanish mob m December , 
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中，并没有得到经验的总结和结晶。形成指导社会的道德观念、 
道德范畴和道德评价，不是象后来那样是用于判定行为的，而是 
用于喂造行为的；它们不是发源于社会过去的经历，而是发源于 
过去少数人的洞察 u 

3 .实现圣贤在社会中的支配地位。对舆论源泉的考察向我 
们表明，一个健康的社会不是乱七八糟的人群凑合，而是人们冇 
组织的结合。其中，人与人之间存在着相互 影晌； 在人们的普遍 
交往中，我们会发现，有的人给出更多的刺激而得到的刺激很 
少；有的人却得到较多的刺激而给出很少的剌激。这样就产出了 
影响者与被影响者，领导者与被领导者的差别，而这些差别在很 
大程度上解释了在民众的政权下精神力 fl 和价值愚如何发生在自 
己身上的，这些彭响人们的社会调节器， Q 发地将人们分为高 
级的和低级的，并建立起社会的神经中枢。这些中枢是舆论的集 
结点，甚至这些领导人可能是坏人，或者可能是思想糊涂的人. 
但仅仅是这种心浬上的组织的存在，就足以表明公众舆论根本不 
是情 感的* ■华尔玻吉斯之夜”， ® 也根本不是象通常所说的那样愚 
蠢。 

这种可能的引导，这种制止滥用舆抢，并不是要使舆论威信 
扫地 f 而是要指导舆论<=那种力量，用托尔斯泰的话说是“看不见、 
摸不着的人类精神力 a ”©， 在今天这个新时代，在这个漫长的 
历史树立起来的社会支柱正分崩离析的时代，作为一种责任的后 
盾是非常必要的。在适当的前提下,对环境的反应对于一个可以作 
为公民的人来说，是最公正而合理的约束。我们必须看到，某些 
玩弄权术的官员企图逐步损害舆论的权威和挑动个人反对舆论， 
这是致命有害的。弗劳伯特的 说教： 人是“没有道德的动物”；® 


①巫人、巫婆与魔鬼的®期或欢 宴之期 - 或指五 刀一日 前夕，据说此夕巫要在徳 
国的哈兹山脉的右罗肯高峥 t 狂欢——译注- 

@ -The Kingdom of God is Within You", p.266. 

③ “Corrcspondance de Gustave Flaubert ", Vol . IV . p . 49. 
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■* 老百姓是可恨的 ” t 众始终是 ft 痴、 “人民永远是幼稚的 I 

永远是社会阶层中的末流”》， 等等， 无论怎样得到卡莱尔、雷 
南 、易 卜生，或者尼采雄辩的证明，但我们不敢苟同。因为这些看 
法既是不真实的又是不明智的。很少会有人发现被显榧的自大狂 
所鼓吹的、神秘的 g 我崇拜，不是社会环境赞同的可怜的替代 

反愚眛的斗争必须进行下去，但在指导社会成员问题上，舆 
论的抑制是不是就是提倡个人狂妄自大的进一步膨胀，这是值得 
怀疑的。 

没有迹象表明，来来社会将通过舆论来实行进一步的约朿 I 
也没有迹象表明，进一步的约束将在损害其他社会控制手段的情 
况下获得。 tr 先，这种约朿形式适用于现代生活造就的这种类型 
的人，在现代社会，只有犯罪狂和道徳英雄才不在乎其他人对他 
的看法。不断增长的对名声的狂热和对臭名昭著的渴链表明，今 
天的人对赞&有热烈的反应，而在一般的非难下又迅速地退縮。 
而 a —定的社会发展有利于社会对个人的支配。日益增强的经济 
上的相互依存和更加密切的个人利益的相互交织，显示了个人给 
予社会以人质来保证自己的良好举止。当他的成功可能被别人的 
卑鄙手段扼杀时 t 当他的生活历程可能被别人的恶劣行径改变 
时，他也会三思而后行，而不会贸然不顾社会公愤施以报复行 
为 3 更广泛的人际交往，以及更好地形成和集中社会意见的手 
段，这二者就其发展方向来说是一致的。两者的相似之处实标上 
说明现代社会强调声誉，而不强调绝对的规則。 

一丑有象我们民族这样具有 k 主精神的向前看的人民，舆论 
就不苒会为阶级阵线分裂为支流小溪，也不#会为紛繁的家族和 
宗派所损害，更不再会为种姓的传统和历史的残余所废止，它需要 
—神潮汐般时涨时落的声势和狂风，在这样的舆论潮流中，所有 
坚硬的橡木都会变成易弯曲的芦苇。陡壮而坚毅的深山老林的 

① Ibid, p.55. 
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倔佬、费地开荒的移民、浪迹江湖的平底船艄公以及野外作业的 
勘探人员不仅同法律分庭抗礼，而且 m 舆论公然对抗的日子一去 
不复返了。我们已经来到了这样的时代，在这个时代里一般人几乎 
都没有意识到舆论的惩罚，他们做梦也没想到要违反明显的公众 
意志。这倒不是如此害怕愤怒的群众可能做的那种令现代美国人 
心惊胆战的事情，而是他们根本就不能在纯粹敌视的品头论足的 
急流中站稳脚跟，不能忍受那种他自身的良心和情感永无休止地 
分歧的生沾《 
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第十一章法律 


衧会秩序正常化的第一个要 求是： 人们不应在人身和财产方 
面相互侵害。第二个要求是：责任无论是自然方面引起的，如家 
庭的责任；或是承诺引起的，如契约合同的责任，都应当被充分 
地履行。所以，法律作为最专门化的髙度精致完美的社会控制工 
具，它具有双重的任务:它必须对有侵犯行为的人字行_辱，它必 
须对危害家庭关系和忽视契约关系的人进行强制/二说，阻 
碍人们相互交往，比强迫他们协作更为螽各。* -人们把自己的生 
命交给列车乘务员和灯塔值班员时，失去协作将会带来灾难性的 
后果。军队亦是如此，在那里失职将带来灭顶之灾。这种情况将 
作为过失犯罪予以制裁。给予肉体惩罚既有抑制作用又有刺激诈 
用。 


因为 法律制裁具有主动性 、暴 力性、广泛性和肉体处罚性，所 
以它也就对各种人产生几乎同等程度的影响。这是法律制裁区别 
于社会其它制裁形式的特征。可以想象，只荽通过奖赏和惩罚都 
能实现对法律的顺从，但事 实上人 们往往只采用惩罚。当考虑到 
造成巨大痼苦是多么容易，而给予极大满足又是何等困难时，我 
们对此就毫不奇怪了。无论奖赏的天平怎样比厄运的天平更为可 
取，只要制造痛苦是如此之廉价，而造福又是如此之昂贵，那么 
惩罚就总是被采用的。 

对付社会上的骚扰者社会有两个目的：即避免骚扰者进一步 
造成危軎，和密切惕防可能的违法者。 

第一个 g 的不仅通 过惩戒 ，也通过死刑、监禁或改造来实现^ 
其中只有第一种处置方式才是制裁的运用。死刑和监禁自然能阻 
止罪行的进一步发展，但由于没有借助目的手段来获得这种结果， 
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闪而它们也就根本没有实现对社会的控制。相反，改造却借助对 
梢神的影响 tfii 获得成功。在这里只讨论运用对后果的恐 tt 来实现 
的改造方法，而运用习惯、教育、宗教的改造方法 的讨论 ，属于 
本I?后衙牮节的内容。少尔犯救养所要求的扣押和惩戒，严格地 
说，其想罚的程度绝不超过给疯人穿上的约束衣的岽缚糨度：■在 
改造人员的眼里，犯人是一个道德上的患者，不由自主地犯罪的 
人是任何惩罚都吓不住的，所以，少年犯教养所是一家過德病医 
院，它的处罚仅汉属子是医院所给予的限制^ _ w. ■ : 

坑二个目的是惕防其它存心不良 feAVi 恢而保胱社会馇介 
R 的只有通过惩罚来迖到。所以制_苦被辩护 为一种 防止跑 
害的合®手段。只要野盘的报震观念支配#选法的旧法系统(.甚 
至今天在某些地 K ， ：神学 i 術嫩遊德的數条的支持，达 
种观念仍莩有崇高的•声誉 .)， 那&哉们网 不夸张| 地说 ； 为了 
有效地 葡罚， 社会科:学象所 T 辦韵唯土 被证驵 为公 R 的东西躭是 
惩罚的威慑敢果3 '釦果您不能吓 號任俩 人〗; 觚电 就从玴性行动的 
水乎抶落到了毫无意义的野蛮上面 „ 实际上，给予一个 I 徒所应 
得的处这就提俄了实施必窄可少故法律勘龜裎 3 法律的报 
复性齡和使惩罚磁擦 T 興论韵赞 S 冏；.甚至它同犯人所有错探 
的 t 野峦的裉 g 观念一致 i .而制遗瓶普的基;^攀依骷是威摄， 

: 戚犓的:目.的恐俱來实观対:社会湘控獅逆现莊这甚至:出猓 
在为法律所承眺的所濟条款在-•亭寧争:中*选种观 念隐藏 
在深 fc ， 因为足 軚的恐盱可以通过治士'又付矛■:被害赔偿來获 
.m 这神观您表现得 Jfc 为明显，低却 

不允许 土成“ 通过允 I午力错壤梅观念和傲害的 
行 ymmmmmmm ' u 沖跎处 w 申， i 错如罚 ifc 或强迫劳动，这 
个威慑的目的给补偿观念投； ibT； 防影 s E® 捉磨人的惩罚屮，诸如 
鞭挞.狡死V戒傷.甚至;达到笼_ 造极的 掘此,实际的0的 

. 1 V . :-.七：:..卜 1 - 1 .. . V : . |V 

<t> : : Stdgw*mkv ^BWmenhdi : liamfiSes^ j tlJi^- ： J i ; .：■-'. ^ i 






在这样或那样的惜口下形成了法律的制裁。这种观点越快地盛行 
起来，越早地在法律学家和圯罪教育学家中被坦率而公开地 a 
称，也就越好。复仇女神莱米塞斯消失了，代之以蒙着眼晴的 1 *公 
JE ” 来掌管司法天平 。但当 我们看看遥远的过去，公正的形象也就 
消失了，在背景中隐隐约约地出现了社会巨大的影子，她的眼睛 
大大地睁着，手中提着自卫之剑。 

只要我们放弃了抵罪或报复的观念，我们就不需要给予如此 
之多的鞭挞，或给予如此之多的毒打，或接不可动摇的法典判处 
几个月徒刑等惩罚。但我们仍然能够用一种明智的和实用的方式 
处置罪恶，严罚蓄意擊事者以警告他的同类，治好教养院中那些 
意志薄弱者。这样，惩戒的典型“特征〃也就能被强调了。因为， 
如果惩罚的主要目的是要使存心不良的局外人留下印象，一点也 
不是为了“拽 复”， 为了“清算”，或者是为了“符合公正”，那么就 
不仅仅应该使这些局外人强烈地意识到惩罚的威严，而且应该使 
他们觉得似乎比他们是真正的罪人的感受更为强烈。 

严厉刑罚的精确程度基本上取决于犯罪在駔行等级中的位 
置，因为必须有这样一种刑罚等级，而且对罪犯的心理压力必须 
与此相适应。这就迫使法典上的条款形成一个系统，其中毎个部分 
都与其它任何部分有必然的联系。但刑罚的严厉性在整体上受着 
社会情况的制约，在痛苦必须足够严厉以致能恐吓大多数性情凶 
恶的坏人的同时，这些痛苦也不能起出社会所允许的范围，不能 
严厉到违反公平对待原则和人类自然情绪，不能严厉到丧失现行 
的道德和宗教赞间的程度。 

使各种处罚得以相称的原则是多样的。各种处罚可能是$¥ 
尽呼琴中增¥亭寧而分成不同等级的。野蛮部落或狂暴岛卡 
% a ," *士4侖4全#攻击本能或宗教情感外现的完全秘密的行 
为，但他们忽视了不诚实的、掩饰的行为对他人的侵害。在未开 
化的居住地，情感的基调是同情罪过的受害者，痛恨随着孕亨學 
毕哼亭枣而变 t 复仇的法律把被害人的冲动作为惩办的 遙癍。 * 
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在以莳的一个历史阶段，法律是一种思考的，但仍具有髙情感倾向 
的怠志，于是， 窄 的原则盛 H 起 
来。下毒比接假 ‘ 0旯假者却害怕 
放毐<> 流血的仇杀被认为比贪婪的不流血谋杀而更加恶劣。有轨 
电乍公司、卖假药的江湖郞中、朽船承保人、偷工减料的营造 
商，尽管他们也造成了破坏,但却不会受到暗杀者所受到的那祥 
严厉的制裁，因为他们在道徳上略胜他一筹。煤杀犯由于其堕落的 
品性，因而比火书失事肇事者更为罪大恶极。强奸犯之区别于职业 
诱骗少女犯，不是由于他的行为造成了更大危害，而是由于他道 
德上更加丑恶。 

在法律获得了明察秋毫的眼晴后，所有这些笨拙的处置就停 
止了。科学的刑罚学首先是.按.照.犯,罪.对.社.会，的.危.害，其次是毕印平 
m sHEA6ti®3! y ： iqij^„* 仓对粗心 的七 未彘 
晶, • 0为开小差是具有诱惑力的 n 但是只有在 
指导法律进步的精神大大地不同于群氓的感情冲动的时候，这种 
标准才能被采用。一个具有自我意炽的理智的社会，当然是由同 
类公民组成，但在情惑社会和理智社会二者之间却存在着一系列 
环节，这恰好可以比作一根铁榨经过千锤百炼锻成一柄锋利的曰 
本剑刃一样。 

法庭的宣传仅仅局限于监鈦犯人这很不可取。将惩罚的知识 
公布出來，井使之渗入它原本打算用以对付的那个阶层之中，将 
大有好处，而且这并不意味着强迫他们遵守法律。我们欢迎那种 
敏感，它对子人们带若恐怖和怜询认识到有益的准则对限制某些 
阶层，是必不可少的，但我们也不得不哀叹这个社会在刑事事务 
中的冲突。这个社会一再地表现出自己实在太感情脆弱，太女人 
气而不能坚持为着保存自己所需要的严厉^ 一个没有陷入混乱的 
社会，其惩罚犯罪的问题很可能通过刑罚系统交给官方的专家之 
手，而由非官方专索核实的方法来解决。但有慈善家和改造者警 
馄的 目光，从公众的监督和注盘中收回判决执行令和监禁令是很 
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不容易的。 

为了不使那些执疔处罚的人遵德堕落，囱刑必须在芷派的方 
式中进行，其中不应表现出任何愤怒或者其它个人感情 D 司法长 
官和监狱长应该将自己看作工作人员，或者看作是官员，而不是 
看作犯人的敌人。所以，发达的法律坚持按照精确的规则和使用规 
定的程序进行，排除含■有个人因素的惩罚》私刑团体同法院的主 
要 E 别，在于它缺乏保护性的规則和正式仪式。这种缺乏使得私 
刑对它的设立者来说，也是非常混乱的。正式规則和仪式把文明 
的死刑与私刑集团的处死 E 分幵来。而当我们看到边疆的公众正 
义的代理人在模模糊 糊地认 识到这一真理之后，如何匆匆地制定 
些规则来作茧自缚时，又令人觉得可悲^ 

此外，这种正派方式还有比排跺刑事官员感情因素更深的目 
的。惩罚对罪狃和旁观者的许多影响，取决于激起的想象和引起 
的敬 a 。 惩罚不能表现为赤裸裸的残酷暴力，而必须表现为上帝 
的，或者正义的行为。惩罚必须坚定地使自己同时代的宗教观念 
和道德观念结合在一起，避免显露力受害者给予被征服的敌人的 
打在官方和罪犯之间留出一块道德空间的行动，就是为这个 
S 的服务的，任何同化二者的野蛮和罪恶的事情，都有可能破坏 
这个目的。关于司法长官和典舦长们的腐败堕落 ， A *G •沃纳教授 
说：“罪恶无孔不人。政府是无情的狗吱狗的交易把戏中的一种， 
这种把戏到处都在上演着。没有任何能够占领人们心灵的观念， 
比确信这种事实更能快速地瓦解人们的良 心了' ① 

不仅绞死和鞭笞应该是一种惩罚的正规仪式，而1审问和判 
决也同样应该具有正规仪式作某础，因为法庭程序可以成为一种 
成憷被告和旁观者的强有力的手段 D 帕斯卡评论说：“我们的官 
员 n 完全知道这一秘密：红色法衣、法官貂皮袍1审判大庁、鸢 
尾花形纹章，他们所有的那些威严设施都是非常必要的。”鉴于 

① * American Journal of SocioloSy ™ , November , ISflo , P . 2 & 1 , 
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新闻界腐蚀柞的轻率，毫不奇怪，我们的法官律师们应该坚持法 
庭所具有的芘重举止、冗长而正规的语言1洪亮的嗓音、严峻 
的礼仪、严厉而有教养的风度；如果把一个人的生命和自由置于 
危险地位的法律程序允许表现出粗心、玩世不恭、变化无常、慌 
张忙乱、或缺乏威严和庄重，那么法律的产酷的力量和那些观念 
的威力，要同打动野蛮人的的情感结合起来就是不可能的了。因 
此有了假发和发衣1三角帽和佩剑，有了吻着圣经起誓“有罪无 
罪？ ”，“上帝作证？ ”，“愿上帝宽恕你的灵魂”等仪式。 

那些实行这种程序的人们，当他们想要举行委员会议或事务 
会谈的时候，他们总要彻底地研究问题的特点。在刑事法庭里， 
为了在尽可能短的时间内最大限度地发现被告有罪或无罪，法律 
对当事人和旁观者的影响，就不能在草草了事中被断送掉。利托 
利尤当他还是激进分子的时候就说过：“甚至今天，在一个文明 
的国度里，严格的几乎是等级森严的形式主义仍然伴随着司法审 
判，而且必然地影响审判者和被审判者的心灵。”①当然失去意 
义和不能给人深刻印象的形式，只甚碍事的滑稽戏，应尽快地予 
以抛弃。无论如何，事实上只要更多的好的司法程序被跃跃欲试 
的人看到，就会很少有人打算以身试法了。@在前面的论述中， 
我们提到了许多警察法庭的不光彩的堕落行为 t 被粗鲁的思想庸 
俗的政治仆从者控制、丧失个人威望、职业传统和良好生活方 
式，等等劣迹，在此就勿需评论了。 

伴随法 定有罪而来的社会、道德、宗教性质的惩罚，不能视 
为合法的惩罚。司法官员既不考虑这类惩罚，也不把这类惩罚强 

① "Levol^tlon Juridi^ue ff # P. 492, 

② 对亍突尼斯民事法院的法官的外貌和举亡，一位作者惊讶地 说道： * 还有什 
么比_个冽溃于在若百姓头上揮舞权杖的 人的面 孔更体面的呢 T 他的裁决不能怀疑； 
他的注释不能反驳 i 赦免没有人敢给予} 判決没有人敢宣布 & 多少年来，这些都只是他 
们的权力，并在池们冷瘐的面目上打下了卬 h 对 统治那 些拜伏在他们 W 下的平民百 
- 来说. 这种道出力 M 比所胄给守卫大门的近 -U 不内刀剑更有力垦。 " —— Grevillo 
一 Nug^nti tf The Land o | Mosques and Marabouts ' pp , 179 — 180, 
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加干犯人。 a 追加的痛•苦模糊不清时，这种额外的惩罚也不可等 
闲视之。如果我们能想象一个社会，它的监禁和颈手枷刑不意味 
着羞耻，不引起丧失公众的尊重，也不剌伤自尊心和丧失信仰的 
平静，那么这个社会法庭的惩处也只有在土匪，侵略者或暴君使 
用时才有威慑作用。而这样，法律就向革命者、爱国者和政治犯 
露出了曙光。法律失去自己的许多约束力量，这种社会同警方的 
自然联盟也就土崩瓦解了。在象我们这样的地区自治的国度里， 
法官和司法氏官是由选举产生的，陪审团制度的普及，司法武器 
问公众情绪的分技，通过本得人心的法律不予实施来避免。通过 
一个远远起出公众观念的法律这种无益的事情，在 美国比 在世界 
其它任何国家都表现得更为突出。 

事实上，法律作为有组织社会的器宫 t 如同个+的反应力 
翅：、孕寺的反应力 量和亨夸的反 应力量一样，也只4众其它压制 
力景 ifefi 演变而来^ 

法律的镇压根源于复仇的血红土壤，这在早期法律中以被害 
的突出地位得到了 证明， 在开始，仅仅是私下的控告就足以使法 
律机器运转起来那时，大多数越轨行为都是错误的或不法 
的，但还不是犯罪②。仲裁人就是早期的法官，案子是提交他们 
公断，还是决一雄雌私了，这完全是自愿的©„判决的程序也是 
呆板而富有戏剧性，两个武装起来的人最后招请来一位局外人作 
忡裁人，并重演一次他们之间的争端其中 K 法官”坚持充当一 
个浓于助人的路人角色，而不是作为没有柑酬的官员，以使自己 
免于成为诉讼当事人⑤。给予作出某个行为的犯人的惩罚，重于 

CJ Post, "EthnoloEisclie Jmisprudenz;'II.527. 

③ Maine, ^Ancient Law'pj>, 367—371(Ch. X). 

© Jiurck^ardt. 

@ Maine , PP. 373—376; V on Zhering u . Fnttiicke lungs - 6eschtchte^ 
des romischcii Rechts, J, P* 100, 

:Z' J ftourneadu, ^Lcvolution Jtuidi^uc, \ Post, i t 461* M 

einc, PR 377-378* 
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给予此后跟他学做的人的惩罚，这样就把被害的冲动当作了复仇 
标准 ®。 这表明法律把自己放在了 一个错 误的位置上。根据这个 
理由，无意的伤害会被当作故意犯罪这样对待。把强征的罚金给 
>受害者或他的索庭®。惩罚经常来自被害或他的代理人原 
始的冲突由于被视为司法上的决斗而 神虽化 以牙还牙的原 
则，对违法行为的受害者非常亲切，它支配着整个早期惩罚，甚 
至一直延续到我们今天⑤。 

早期法律也表现出许多与 K 意相联系的地方》法律的根源是 
古老的观念和民间的习惯 L 从惩罚的等级可以看到，违法是按照 
其可恶性而不是按照其危害性来区分的。复仇动机的统治暴蕗了 
野蛮的民间窓识，起诉程序被最髙陪审团制定出来，法官有时是 
人们骚动的混合点，有利的判决常被 繪予那 些能够带更多的支持 
他的邻居到法院来的人。罪述是清白的确认，取决于十二个 
陪审员运用他们自己 的知识 和观点，根据地点和行为所作出的裁 
定。 ® 某些惩罚，如公开 谴责、 贬黜公职，烙刑、剃光头、强迫 
戴上耻辱标记，从它们给予舆论的指导中推出了它们的影响 
另一些惩罚，如剥夺公民杈、流放、用石头砸死、上颈手物 I 刑和 
脚镣手铐、在大车后面拖拽，则表现了公众甘心情葸的合作，至 
是少下层民众的合作。 

原始法律在许多方面也与宗教信仰有联系，牧师常常就是法 


① Darestc, a Etude 5 dThistoire du dioir. pp.401 — 402jMame # pp t 
378—333. 

© LetourncflU, p,5Gli Posi» II, 256 — 

© Darcster p,400. 

④ Pont , ] I , 印 4— SOS . 

⑤ CiunttLer ； ^Die Idee der Wicdcrverge 1 tung^, 

(|) Vaccaro, rt Les bases sfjciologifju^s du droit tt lee tat, 4 47, 

⑦ I ■cioUTECiiU* pp,219f -152, 

⑧ Forsyth, fl TtiaJ hy Jury/ 

d Post, II, 2SB— 
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传，①他们的判决被视为 h 帝的旨意，③富有文笔艺术的法典经 
常作为上帝的命令公布干众，®达律的条例常被混同于宗教的戒 
律④。宗教道德的罪孽与法律上的犯罪不分；亵渎圣灵、不敬上 
苍的行为同样也会受到世俗权威的责难。$而合法的文件，如契 
约、遗嘱，们则祈求把可怕的灾祸降临到故于践踏这些文件条款 
的人头上。象后来一样，暫约不仅仅是虫严的允诺，而且如果发誓 
者有罪或撒谎，那么誓约无疑 是对肖 己赏布的咒骂。除非他实践自 
己的诺言。 ©审 问通过折磨来进行，同样哜含着上帝将为了清白 
无罪的利益而创造奇迹的意思 ©=■ 惩罚既是对社会的满足，也是 
对上帝的赎罪 D 

毫无疑问，如今一个改进法律的伟大蓝图已从这些因素中净 
化出来，为法律划定了范围，并提供了法律0身的合法性。它的 
根本要求，在于把社会福利作为宗旨，冷静而审慎地作出判决， 
避免被当时的情绪所左右。法律学会了不夹带愤怒的严惩，学会 
了用自己的手臂挥动杈杖，有了为自己创造的一整套工具——法 
令、 起诉审问、判决、教养改造，所有这些都是它自己的。换句话 
说，法律同个人汍恨、民意舆论、宗教信仰分离了，而变成一个 
训练有素的忠实的勤务员，为安 样的、 深谋远虑的社会人格服 
务。如何管 ffl 这个 M 勤务员”呢？很简单，为他逢立起一个智力丰 
官的力量支配中枢> 精心建立立法机构、法院、监狱设施等特殊 
器官 t 法律的实施得到了博学之士和专家的影响，得到法玮学 
家、法律学家、刑罚学家、犯罪学家的指导；继承伟大而坚定的 


⑦ Post ， 11， 511; Spencer, ^Principles of Sociology", *111 ， 360, 
Q) Maine, * Ancient law' pp. 4 ， 5. 

d) MairiSj p.I8j Letouri^eaTi, pp,l3i — 133. 

0 Mpine, p. 23* 

C0 Dagcliot, Physics p.nd Politics* rr Ch, Vj II, 399- 

⑧ Post, IT, .\7&i Letourneau, p, 99. 

⑦ Sergeant, A tne tAnrks'pp, 15L — 162, 
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传统，如罗马法典.穆斯林法理学家的论释、不列颠法体的判 
例。当然这并不想使一个社会机构封 m 起來。法律象其他领域一 
样，职业特性和排他主义要求得到公开保护。但是，人们当应# 
到，司法机关的超脱，是明智、冷静，有力埤镇压危害社会的行 
为所必需的。 

法律还有其他一些发展，这有利于了解当前所面临的问题。 
用惩罚的手段使为非作歹的人泪丧泄气，并不含有报复的意思， 
这基本上是一个巧妙的心理胜利 a 所以，不 裘掉早 期的许多野蛮 
因素，法律就不可能在这条道路上获得巨大进展， 例如： 部落的 
审判只盯着行为，而忽视行为的目的，结果，给予痛苦对于非敌 
意的行为，全然没有什么威慑效采①，因此，那神法律在社会中 
是没用的。随着部落审判的衰退，事故很少受到严厉的处罚。忖 
钱代替了流血，而赔偿也变得愈来愈轻微，最后纯粹的损害赔偿 
金甚至完全不必偿付， 

再则，野蛮人把他们的注意力集中在外部的因杲眹系上，而 
没有注意内部的因果眹系。他们死死抓住犯罪的有形原因，既使 
它是一个疯子、一个醉汉、一只动物、一件东西等也不例外。® 
怛是，由于有了更淸楚的关于惩罚的真正目的的思想，那些道德 
责任的概念和有罪的尺度成长起来了。这种尺度是以刑事科学作 
为基础的，而这一进步仍将继续进行，少年犯教养所的思想是逮 
立在这样一个健康的格言 上的： “只有那些有责任畏惧惩处的人 
才能披给予处罚弋这一格言将命令所有具有自我控制和选择能力 
的违法奔受到惩办，至于那些智力低下，意志薄弱、缺乏理智， 
只应收集在监狱里当做人类的"渣滓”。我们的注意力应放在改造 
那些可改造的人，对那不可救药分子应使他们不再可能危害社 
会》 


① . Post, IJ, 214— r ns. 

② Post, II, 231. 
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个人责任原则是社会控制的另一伟大进步早先，做错事的 
人的亲戚和族人感到痛心，而他本人却听其咒骂。这种含有观念 
影响力的态度，是同这样的事实相适应的：原始法令是在社会集 
团之间而不是社会集团内部产生出来的，这很相似于我们今无的 
国际公法。在这些法律背后，没有最髙的权威给它们作后盾他 
们被用于避免菜 M 之间的暴力性报复行为和战争，而不用于控制 
个人的行为。严格地说，国家从战争的状态中产生出来后，社会 
的巨钳才去控制那些行为不端的个人。这时,法律的巨掌伸到了个 
人义•上，因为首领拥有凌驾于人群中每个人之上的指挥权力《» 
从此以后，更大人群团体的尖锐行动松驰下來，家庭和氏族瓦解 
了，最后所有个人对个人的责任消央，形成了一个同人们面对面 
地对立的有组织的社会，就象我们今天这样的社会一样。而从群 
体责任到个人责任的过渡，也发生在“神圣正义”的更髙水平上。 
家庭休戚相关的原则，最先不仅为人间审判者接受，也为神圣的 
审判者所接受。而后来竟在不知不觉中逐銜被侵蚀，直到伊齐基 
尔&能够宣称；犯罪的灵魂才读死；儿子不应承担父亲的罪责， 
父亲也不应承担儿子的罪责；好人的正直应归于好人名下，坏人 
的劣迹应记在坏 人帐上 。” 

原始审判的施行是为着被伤害人的利益的。⑤只是慢慢地才 
产生了关于在镇压犯罪中社会的最高利益的观念。但终于来到了 
这样的时代,这是一个起诉犯罪者的律师的时代，而不是被害人的 
时代； 这是一个饱尝痛苦后的社会宁静的时代，而不是其他什么时 

① E* Jenks, K Law and Politics in the Middle Ages'P, 78* 

© Ezek.XViii, 20, 

③这完全不同于人们自觉地建立的支付给被茶人的衆属以偿命钱的制度而在 
此之枋人们从未葸 m 到: 从控制观点来看，不用为丧期世仇的流血争斗支付赔偿是非 
常荒 m 的。〃在民族和村 m 趙织哀落以后，在流虬复汍而逍遥怯外的时代 之后， 随之在 
把 界备地都出现了刑亊法抨的发展。按照这种法律，罪犯拐被处以克付部分賠偿费， 
接若姐乂废废了死 刑:阳 肉刊。这神现象是赀迨的 " 一一 Post , II , F .256. 
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代^> 在这个时代，达成了偿还部分欠款而了结债务的协议就不受 
到起诉，除了这样将自己围民的冤屈拨给自己之外，国家还不断 
地扩大 K 事赔倥的范围。例如，为反对欺骗、诽镑、违约而增加 
赔偿。为什么会出现这种无休止的扩展？是人与人之时公平对待 
的爱好的唆使吗？成许不是。也许除丫在罗马斯多葛派皇帝法令 
中或在现代民主的立法中之外，对公正的爱好从来就不是法律 
扩展的主要动机。相反，原因就在于这个孜孜不惓地制定出法 
律细节，在越来越多的案件中提供赔偿的社会本身，是一个不公 
正的组织。 

扩大法律范围的力量，似乎与作用于难驾驭的帝国边界的力 
量是同一的。正象吸引俄国或英国的“边疆总督"调停邻近两个部 
落的争端并把他的权威强加在他们头上，并不是出于尊重公正而 
是出干关心边界平静一样，社会将法治强加在野蛮的自治头上也 
不是出于爱好公正，而是出干关心社会的安宁。秩序是温暖宜人的 
夏天，它使所有的经验之果和智力之果都成熟了。为了秩序，法律 
惩办暴 力1 为了秩序，法律解决了可能滋生暴力的争端。法律加 
强作用和成倍增长赔偿，不是出于对坏事的义愤，而是担心暴力 
冲突。实际情况逼迫社会在地位平等的人之间的诉讼案件中规定 
赔款，否 M 这些人将破杯社会的安宁。但是直到更近一些的时 
期，社会才对各种软弱者以不同的看待，如妇女、儿童、学生、 
奴隶或水手一一他们不太可能作出危险的反应，社会通过规定他 
们在法律中的特殊地位避免了对他们踏偿的要求。 

法律并不是始终都抑有羅力和制裁等级。在原始群体中，法 
宵开始只足一个仲裁人。他的裁决能为人接受是 H 为它可以避免 
令斗。当老人成者牧师进行 P 预的时候，他之所以能够作为仲裁 
人，他的裁决之所以受到尊®，是因为他的道德权威 o 为了使原 
始法庭的裁解得以实践，常常习惯于要求当事双方拥抱、发皙、 
找 拘保人等等.以确保他们对裁定的服从，在权力中心发诚起來 
之前，只定由 于劝 说迷信引起的敬社会舆论、驻至偶尔的违 
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法暴力和私刑处死，才使正义法庭维持着一令不稳定权威地位。 
一方面，在征服的民族中，战争期间授予军队首领的权力变成了 
对国家 的永恒 占有，变成了法官所行使的权力；另一方面，除了 
交战的或混合的社会，法律通过 亨辱的 手段被陚干了权力。 

这样，就有了两条权力和权合的道路 ； 或者是主人凌驾 
于奴隶之上的专断权力;或者是征服者凌驾于顺民之上的专横权 
力》按照某呰干预原_，这种权力由于接受和屈服而变成了权 
力；在一个平等的社会群体中，被认为是健康的和公正的统治， 
会得到群体结合力的支持。①如果社会得到适当的组织，这神支 
持足以制服任何执拗倔强的人。在比较今天秩序井然的苏格兰和 
中世纪混乱不堪的苏格兰时，斯蒂芬法官说：“用来管理今天苏 
格竺的力量比之用千十四肚纪统治苏格兰的力量，就好象是一艘 
战列舰的力量比之单个职业拳击家的力量。法律之所以能如此从 
容地发挥自己的作用，就在于既没有人怀疑它的存在，也没有人 
怀疑它的范围，更没有人怀疑它对敢于冒犯它的个体存在有着压 
倒的优势。③ 

在美国，迫使个人服从法律的力量不来源于征服者和不等阶 
层，而来源于普通民众聚集的力量。这个力量在来源上过分地方 
化和大众化也是它的弱点。法律支持者的个人力量，在它用不可 
抵抗的力景推动司法的机器运转之前，就必须集中起来。可以 
说，它必须积蓄在水库里然后重新分配到需要的 地方。 地方实施 
法律的优点，在于它的经济性和灵活性，而它的致命缺点是它对 
付富有的、有影响的联合的或者集体的违法者的软弱无力，有关 
茶人犯的统计数字表明，没有受到惩罚的重大案件的髙比例、别 
有用心者 的违法 乱纪、整个整个的居住区陷子长期的世仇争斗、 
时有发生的私刑处死、联合违法者的无政府状态，常常需要求助 


① Von Thering, B Det Zwcck im Jlechr. Vol ， I* PP,322—323* 

② ^Liberty, equality» Fraternity'PP. 243—244. 
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于具有更好组 m 的联邦力量支持的法庭。所有这些情况提出了一 
个问 题： 我们笼国人是不是已满足于扒个社会成 h 力量简取的沮 
合呢？ 

在社会的秩序中，法律处丁-一个什么地位呢？一个具体的例 
子叮以清楚表明这点。霍钎金先生在 甙图解 释狄奥多理这个恋大 
利社会制度的野蛮修补者的政策时，追溯到了他早期在拜占庭的 
生活： “他能多少明白地看到，把这个奇妙的文明化的身躯结合 
在一起的灵魂，对法律是敬畏的。他或汗到过一'些法庭，可能看 
到过在各种阶层和等级的人坏绕着的大庁里，卓越的古罗马禁卫 
军长官身着堂皇的紫袍，在髙贵官员阿谀奉承的簇拥下，威严地 
走到审判席的情景。昂贵的金制芦笛盒、巨大的银制墨水台、供 
m 诉者朵递诉狀的银制碗钵，所有象征他职位的东西都 往 严地置 
干他的面前，然后抗辩开始。存经验的律师起来为原告或被诳辩 
护，繁忙的速记员记录着进程，最后禁卫军长官用冷静而审慎的 
语言宣布他的判决。这个判决必须建立在法律的基础上，它必须 
考虑律师们的盘见和多少代人积累起来的智慧；典中尽管有成为 
罗马帝国的祸根的贿赂的情况，但大多数案子的判决都是符合真 
理和公道的。在狄奥多理回到苺特竺岛的岁月里，他一定时常想 
得非常不同一"■这种稔定的、有秩序的程序多么不同于野蛮人的 
习俗=在这些习俗里，血腥的阯仇常常一代代地延续下去,复仇的 
野蛮审判长期以来就是错误行为的主要纠芷者。 s 卩使盱蛮审判现 
在正遂渐地让位于法庭审判，但这种法庭审判也仍很可能是粗劣 
的和没有什么法律程序的。在这种法庭审判里，地方的首领带着 
一群同他一样无知的颍问，在反对派野蛮的叫骂声中，粗鲁地规 
定杀人犯应付的偿命钱的数量，或者任意裁决某些诸如有关奴隶 
所有权，或身后遗产的继承权等含糊争端，而且常常明显地根据 
有更高权势的当事人一方的要求来裁决”。® 

① Thomas i~Joigkin> ^T^eocloric^, PP. 46—43 
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尽管法律的威慑在培养行为的良好动机中，其现在的作用不 
mm , 而且无疑将来它的威慑 作用也 将遂渐缩小，我们也不应 
该把司法的强制作用，视为一种注定萝消亡的控制社会的方法。 
鉴于法律施行得正好的地方，惩治犯罪的数量就下降。无头脑的人 
也能断定磨面的麦子越少，磨面的磨的作用也越小，尽管如此， 
我也完全可以坚 持说： 法律的社会职能不在于使犯罪痛苦而在于 
附止作恶。不管愚味的人公怎么说，我们仍然主张，不是被罚办 
的犯砟的多少衡量法律的价值，而只是《阻止的犯罪的数 h ， 才 
应该是衡量法律价值的标准。如果裉据是未来的统计数字，这个 
标准将能表明我们的法庭和监狱，远远比它们现在表现出来的社 
会效用更为巨大。 

再则，如果许许多多人本性就是安分守己的，而只有个別人 
才是出于害怕法律的惩办而遵从它，这也不能认为司法系统在社 
会秩序的维持中就处于无足轻重的地位。因为正是由于把法律强 
加到了少数坏人头上，所以大多数好人才敬重法律。如果许多人 
中有一个恶棍无所顾忌地侵害别人，那么社会控制的更髙方式就 
将遭到破坏,在作恶和报复冲动之间，以牙还牙的本能就将失去 
法律的约朿。于是，一个又一个的人便从高尚的多数中蛻落下 
来。这种致命的无法无天的传染病将加速地蔓延开来，直到社会 
秩序崩溃。 h 此.在某个特度的时期，无论法律是怎样一个微不 
足道的压制老百姓的角色，它仍然是社会秩序大厦的基石。 
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第卜二章信仰 

前而论述的法#和社会舆论制裁的功能不是没有严重缺陷 
的。 

1 . 这些制裁+能控制生活的隐秘部分，尽管有法律的警犬和 
舆论的侦探，但仍然存在着暗中违法乱纪的机会。我们不可能时 
刻监督着毎一个人，那么正如家庭和财产始终暴露在秘密非法 S 
犯行为之下一样，筚独行动的人逍到他人胁迫的困境也会产生。 

2. 不轨行为者的力量常常使法律和舆论灰心丧气，带着这样 
的胜利，无耻的、有扠势的人可以吓唬控告者，欺骗公众舆论， 
从公然的违法乱纪中谋取私利，这样的情况也是众所周知的。由 
于社会正规约束力量的软弱无能而遭到了凌辱，人们在心灵中便 
喊出了要求建立更髙法庭的呼声，在这的样法庭里 d 虽火的甜犯也 
能得到应有的处置0^ 

3. 人类的制裁只能触及外部行为，但它难以通过使人避免沾 
染邪恶的意向来控制人们。犯罪的有利时机迟早要到来，邪恶的 
意向将暴发为恶劣的行为。所以，提高人的品格，不仅要寻求适 
当的压制行为的方法，而且要寻求适当的遏制心灵的意愿和欲望 
的方法，更何况评判一种行为有罪或无罪，是按照它的目的作出 


①英59泞3法院在約朿强冇力的罪犯时的软弱无能，导致了向大法官这位皇家 
S 守护 A 提出请!,民了足产生了大法宫法挺。大多数这种 古老的 谙 ® 似乎是由于 
5 A 夺和®犯的缘故商提出的。……由于某些有权势的贵族，司法长宫或发案当地的其 
它官员给被害人的诉讼对手提供 支特和 保护， B 此他不能因被强夺 和棂犯 而获得补 
偿。申述人常常恳求大法宫<«从上帝的以仁想的方式"进行千预 。 Preface 
to Calendars or the Proceed ingfs Pioc-eedings in Ch ancevy , 182", 
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的。所以人们^望一种揭露行为内在动机的法庭，这种法庭处置 
一个人是按照他的品 M ， 而不是椴据他的行动来施行的。 

4.操纵法律和舆论的代价都是昂贵的。而且，因为过分依帮 
畏惧的惩罚常常比奖赏¥_@，所以，法律与舆论都不能在人们 
那里得到最好的服务 9 命够 守住已获得的阵地，但却不能为 
社会提供最大限度的激励人们获捍新的辉煌胜利的可能，它们不 
能鼓励英雄、烈士和遨德髙尚的人。 

基子 对这些 缺陷的认识，于是产生了同一个最髙的奖励来弥 
补人类控制不足的努力。这个最高法官是无所不见，无所不能， 
无所不知，具有无穷智慧的。 

如果契使一个人相信凶兆和允诺，当然必须使他确信报应是 
必然无误的.确僖如果是建立在证实、观察或经验的-而丄&， 
那就可能完全不同于建立在推理或者权威基础上的确信。而不可 
证实的确信由子处子人类经验的彼岸，我们把它们叫作通 
过这种确信的手段来控制人的进为，我们称作为信@控_二 

这种基本的超自然的制裁，是建立在相信有二然的存 
在基础上的^它监视着人的行为，并通过赏善罚恶来干顸人间的生 
活》爱枭•瑟息说：“害怕无意地冒犯无数可见的和不可见的存 
在体，< 圭亚那的）便印第安人严格地在自已的权利范围内行事， 
避免侵犯他人扠利”。 ® 关于非洲人，利文斯顿说：“相信赏善罚 
恶的魔法力量不仅产生诚实，而且产生文雅的交往' © 当一个 
火地人杀死了一个正在偷窃他禽鸟的“野人”，于是，“雨落下来 
了，雪降下来了，冰雹打下来了，狂风吹呀，吹呀，吹得非常猛 
烈! 杀人是非常坏的事情，森林之神痛恨杀人， 它 发怒了'杀 
死一只还能飞的小鸟乜是严 m 的，^■射杀小鸭是非常坏的事情， 


G Ouotcdby Lem? in "The : Marins of lie 11^1011", P.222„ 
© Ibid, P.222, note. 
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刮风、下雨、狂风猛吹，猛烈地吹"。 ® 在古典多神教中，朱诺守 
护夬妻的忠诚；维斯太保卫着家庭 f 朱庇特惩罚殷勤的撒谎人和 
违 法者； 可怕的复仇女神追踪着逃避惩罚的罪犯。 

在基督教的《圣经 • 旧约全书》中的《摩西法律>篇，我们可以 
读到这样的文字：“如果你一心一意地倾听我主上帝的声音，桉 
他的训导去看和行，所有这蜱上帝的賜福都将降临到你的头上， 
或者追嘉于你 D 上帝的賜福硕果将表现为你身体的安康、土地丰 
产、牲畜的肥壮；将体现为奶牛的增加、羊群的繁衍，将体现箩 
筐和贮藏的充盈。 …… 但是，……如果不听从我主上帝的劝告， 
不按他的诫律和法规去看和行 …… 灾祸将表现为你的箩筐和贮藏 
的馈乏，将表现为你身体的灾病不断， …… 上帝将用肺结核、热 
痫、 K 炎折磨你，将用极太的火灾、刀剑、狂风 . 生霉惩罚你， 
这些灾难将一直伴随着你，直到把你送进地狱”②。 

在生 活的域 一次事件中看到某些诸神的影响，用过去行为的 
线索说明命运的每一次打击，所有这一切都说明，这种野蛮的信 
仰需要能言善辩的牧师给予似是而非的辩解。只有很少一些反映 
在生活中的看法，说明在我们的生活中有着与道德上不可想象的 
功过标准一致的善良弓邪恶的分配 D 大卫王被“邪恶的猖親”搅得 
烦恼不堪，他 承认： “他们贪婪得连冒油的眼珠子都突出来了，他 
们渾身都是欲望。”®赫克斯利说：“如果说有一个得到所有时代和 
所有国家的思想家赞成的对人类生活真相之槪括的话，那就是每 
时毎刻违反道德规范的罪人都在逃避他应受到的惩罚 t 正宜的好 
人为填饱肚子而乞讨，邪恶的杯人却象郁郁葱葱的月杜树一样紧 


① Ibid, r.iss, 

@ I?euterc>nomy , \ XVnl_ 
③ rs L ilm L iii. 

(T; ^Iivolulion and 
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此外，理论不得不承认自然事件和人类事务中规律的存在。 
正如大量的事实表明它们是处在一个规律的网络之中，而不是处 
于一只任性的魔掌之中一样，在兴起的怀疑主义面前，今生得到 
报偿的期望消失了，一个有规律的、但附带有偶然的“特殊远见" 
的宇宙，代替了打满超自然烙印的世界。 

因而，这样一种信仰消退了，这种信仰相信，人们的行为追 
踪着他们的世俗脚印，直到脚印消失只剩下一片模糊的感觉：即 
不知怎么，事物的进程总是逆着那些违反了社会律令的人而来^ 

而在生活中被朦朦胧胧地看见的因果报应的作用，又被认作 
是神秘地隐藏在宇宙精神深处的道德趋势的显露。规律支配一 
切，但对自然规律来说，道德规律又是最髙的法則。这种有时能 
有益地阻止不审慎的行为的珍贵观念，被精心地培养起来。史 
诗、小说、戏剧没有不描写正义的胜利的，但因为我们无从找到 
它，因而把它叫做 * 理想的”赏善惩恶。而现实主义对生活的描 
写，总是给虔诚大众的深信以很大的冲击，大众深信所有事物的 
发展都是有利干那些按照由来已久的规范行事的人的。 

第二种类型的超自然的制裁，表现为印度的轮回教义。在这 
种教义里，我们被告知，这个世界上的行为之后将引起相应的结 
果，但这个结果今生并不出现一个恶人的灵魂将投胎到低等阶 
S 的人身上，或投胎到动物体内受折磨,而那些善人则会在帝 
王、婆罗门、提婆中获得再生。确定游荡中的灵魂的善和恶，不 
是出自无所不能的神灵，也不是出自公正的法官，而是依据羯摩 
的法则。羯摩是逍德的梭心，只有它才是不死的，它在不断的轮 
回中永生。羯摩的法则简单地说就是品格■的因果报应教义。“按 
照这种理论，尽管它只是毎个灵魂自身必须承担的行为之结果， 
m 没有任何行为能够逃避报应。法力已经进人轮回，它绝不会停 
止下来，它的效果是不可预言的。"①这种印度轮回教义把最小 


① Rhys Davids, rt Ilibbcn lures 17 . 
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的要求也归结为超自然的东西。信仰的经济性使这种教义较两方 
的关于现世的未来状况之教义，更加有利于社会控制。 

第三种形式的制裁基于相信超@然的生活之上。在不可见的 
两大界天堂和地狱中，过着永无尽头的生活，每个人在那里的命 
运是由他在短暫的人世间中的所作所为决定的，尽管两种生活的 
联系是紧密的，但把天堂，地狱同人世间联系起来的，不是0果 
必然性，而是一种法官意志。于是有了一个最后审判日。那天灵 
魂出现在法官面前，它的案卷被宣读，它的行为和思想被衡量， 
它的未0被宣判。这种正式的法庭程序在古埃及、古希腊的宗教 
中，在喇嘛教、阴阳教、伊斯兰教和基督教中都可见到。开始，我 
们对哀苦和赐福作了简要的陈述，接着我们将看到精心制定的科 
学的惩罚和奖励的等级制度。佛教带隔离间的地狱对待罪人是很 
有差别的，而在炼狱的虚构中和在天堂和地狱的 “地界 ”中，我们 
可以眷到法律之宗教的正常发展。 

关于这种信仰的可能性，里凯先生写道：“在异教徒中问， 
有关来来生活的教义太模糊，以至于远远不能对他们施加任何有 
力而广泛的影响，而在非常热情地坚持它的哲学家中它则被视为 
唯一的慰籍之光。基督教使它成为了一种最仁慈的威慑作用。除 
了永恒受苦和失去作人资格的教义，短暂个人的来世拫应观念， 
必然被看作最深远的源泉' ® 经验充分证明那些完全对德行的 
美好和崇髙麻木不仁的人，也能被审判的恐惧所震撼，能被为自 
己的罪恶真诚忏悔所惊醒，以至彻底改变性情倾向，丢掉最根深 
蒂固的积习，吏新他们整个生活的进程^ © 

第四种制裁的方式是苦修行。在这神制裁里，现世经历的惩 
罚被人为池规定。只有信仰才能使之变得如此严厉，只有信仰才 
能使从圣餐桌上临时驱逐或开除教籍成为可怕的惩罚 ■» 当苦修行 


(7) tf Hj?Jorv of European MoraJ?: 11 Vo], H, p % S, 
Q) u History oi taropcan Morj 1^, Vol, II, p.4. 
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存在于节制，斋戒、蒙受耻辱、 煞更 守夜、 S 欲.晻舍.朝圣、 
修炼作功之中，苦修行是作为直率的超自然惩罚的替换物，而被 
耐心地承受的。在忏悔制度中，制裁等级就能被固定下来 （ 只要 
天堂和地狱是对绝对幸福和绝对痛苦的描述，这种制裁就是非常 
便利的。 

从解释罗马帝国异教哲学衰落而教堂却能成功继起所总结出 
的丰宮的制裁武库的优点，是不应该忘掉的。基腎教在君士坦丁 
时期 就显示了自已是一个有组织团体，它用多少有些严厉的惩处 
武装起来，这些惩处用来强制那些可能违反道德教条的信徙，宣 
传这些道德教条则成为它的真正使命；而同时的斯多葛主义哲学 
却只有道德的劝说。在成为国家宗教的过程中，基督教很快就找 
到了加强自己惩罚性的道德制裁的手段，其中世俗的贫困和无能 
被加上了超世俗的东西。① 

约束野蛮人的困难，把基监教的牧师和佛教的喇嘛推人了同 
—条道路。因为盱蛮人是不怕法律威吓的，他们太冲动因而不能 
用对另一个世界的预期来稳定地指导他们的行动。 

“法律之网得到了一呰不仅影响人们行动，也影响人们内心 
思想和目的的标准。所有人，无论男女老幼、尊卑贵賎都是基督 
教会统治和监督的臣民。惩罚的条文首先是针对公开违反的行为： 
其次也针对内心的邪念。在需要的时候,它们由同世俗权威合作 
的僧侣施行。在森兹的法兰克大敎堂，主教的巡视和私下的忏 
悔，逐渐同公开坦白严重罪过结合起来。这种在寺院中习以为常 
的良心的处置和惩罚的规定而今却越过了寺院的围墙，进人了世 
俗事务中。惩罚性的处罚被规定来对付凡人的罪孽。对悔过者刑 
事处罚的详细条文的起源，可追溯到愛尔兰的修道院和狄奥多， 


① Lea , ^History of Auricular Confession and Indu ] gcnces ff , Vol ., 



追溯到撒克逊的坎特伯雷大 主敦” 

只 mu 在肴连接今生 s 来世的爱的纽带，我们就可以运用 w 
一组道德刺激。因为不仅灵魂的 s 愿将作用于我们，而 a 我们的 
行为也影响它 n 。 当死去的受爱戴的人被看作是轻视他们从前的 
利益和阯俗杂念的时候，我们姥有了 一个强有力的动机，只去做那 
种会使他们高兴的事情。对我们今天的生活，无论是非宗教的， 
还是宗教范围内的生活，这种思想在培养家庭的和睦、孝敬和加 
强家庭的眹系屮的作用，必定是非常巨大的。同样，屮国和日本 
的祖先祟拜从来就是控制人们行为的力量，因为对家庭祖宪的英 
灵可能对个人产生仆么影响的关心，已经掺人了一种个人对岽庭 
祖先英灵可能产生什么影响的忠诚的戋心。科尔库恩坚持认为， 

«岍究所谓‘崇拜袓先’的那种家庭关系，和认淸祖先在中国人的 
生活屮起着何等毐要的作用，是有益的。祖先的权威似乎是维护 
民族统一的力量，他们同子孙是一个整体。祖传的墓冢就是家族 
的圣坛”。 ©当 然，这种作用在基督教中的影响也历来是强火的。 
对今天大最的年轻教徒来说，正确生活的主要动机来源于他们的 
深信不疑，来源于他们相信他们的上帝此刻与他同在，来源于上 
帝激励他们作出更大的努力^來源于上帝与他们间甘共苦、休戚 
与共。 

超自然的制裁的第三种形式，记载着宗教范围内正当动机的 
戢伟大胜利。回顾这种形式，我们发现那种巨大的永世的痛苦， 
产生了爭世无双的策略，它系统地减缓了惩罚。当一个人犯下罪 
挛受到惩处的时候，间时也为他开着一扇通向宽恕的门，以免有 
罪过的人由于绝望而不顾一切地沉缅于罪恶的冲动中，所以在原 
始教会中，我们可以发现这种宽恕手段作为悔过。相互认罪和祈 
祷而被提供出來。但这扇开着的大门并不意味着整个制裁制度的 

® G corgc P. risl'cr, "History of Christian roctrine, y 
② A, K^Coiquhouiij w C]iian in Transf ormation'p*265* 
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废止，因为在法律和舆论案件中，制裁 S 必定要施行的。深深的追 
悔和真正的改过完全能够扫除罪恶，在上帝面前内心深处的世界 
是向他敞开的，这呰是不能装假的。 

供即使这样，教友代祷的重要性 B 引进人一个要素，从这+ 
要素里最终产生了僧侣政治的巨大进步，在人与上帝之 ( U 1 插进了 
各种各样的中介人，包括人闾的和天上的中介人，①然后“通过一 
系列连续的阶梯,并在变化着的条怍下，教皇的权威逐步建立起来 
了，教庭获得了可怕的和神秘的力量，这种力量掌管她的孩子们 
的拯救或毁灭。”®在异教徒部落中的传教士，打入地狱的发现遥 
远的前景，不足以驯化野蛮人冲动的灵魂，于是开始要求坚持定 
期地习惯性地忏悔罪过。“在几个世纪表面上无望的屮争之沿， 
直到十二 W 纪作，私语忏悔为思想转变的附带小事，由于其便利 
于宽恕罪过的意外效果，终于赢得了&己的形式。犇了这种形 
式，经院哲学家建立起了教皇的权威和忏悔的圣礼0 ”® 

保证 减免罪过的苦修行，必定要在此时此地产生。如果能够 
很好地安排，明智地使之同犯罪行为成适当的 比例， 苦修行便能 
够表现其与遥远毁灭同样恐怖的威慑作用。但是由于某些在别处 
解释的原因 f 教堂希望把所有的东西都包揽在自己的领域之内，苦 
修行便从通过苛刻的要求 l 〖 li 排斥一切中退缩问来，犯罪与惩罚 
之间的平衡被打 破了， 随后精心培养起来的、对个人灵魂拯救的 
祖忧砝引向了一神虛假的方 fEij ， 并导致了偺侣荣誉的堆积，而没 
有导致对社会生活的矫正。当超自然的制裁堆积如山，却不能带来 
公芷；当无用的悔罪善行艰难地压在有罪的人身上，而又无益于 
社会 f 最后 * 当待泽这个免罪商开始“出售上帝的仁慈”，而路德 


① H.C. Lea,History of Auricular Confession aud Indu Isenc - 
es, * VoL I > 

d' 1 IbicU Vol. I , p.163. 

② Ibid, Vol.I, P.217. 
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却用他那真诚 的公正 倍条，剪断基督教的束缚之绳 f 整个弥撒的 
B 功德”便掉进了地狱之中。 

早期改革者所评述的“法典”与“福音”的比较，表示丫一个想 
望， 这就是指 M 从今以后对上帝薏志的驯服、顺从，对耶銶原咪 
假设的感激和温厚的基督友受的感化，能够使皈依宗教的罪人走 
在正确的道路上，能够在虔诚的信徙中免除对惩罚的恐惧。但 
是，由于迫使自由祷告的教条得出符合逻辑结论的再洗礼派教 
徒，和主张废弃道德法律的教徙的过剩，以及新教会中加强戒律 
管柬的需荽，千是很快就打破了这种梦想。地狱不仅使怙恶不悛 
的人恐惶，而且也逐渐重新在信徒的范围内被强调。无论如何，合 
法主义再也没有恢复昔日的盛名，在一个多世纪中，时代的情绪 
和智力已缩小了它的作用范 

在长期的社会运行中，信仰超自然力量制度的统治很少依靠 
似是而非的巧辩，而更多依靠的是其完善性。有这种完善性 * 信 
仰的统治就能符合社会有机体的需要。 ® 现在，我们来浏览一下 
宗教信仰非现世的制裁机构的优缺点，并对它为社会利益而经济 
地管理个人方面的功能进行一番严格的审査。 

首先，它是寧坪它的奖励和惩罚都不需要破费，但却能 
被任意地扩大。立一个训练有素的司法机构并推动它运转 
来说，利用少数牧师来宣扬这种制裁更为容易。其次，由于在无 
所不见的上帝的眼睛看来，没有什么东西是能够隐瞒的，因而， 
这些制裁灵活地补充了法律的短处。 © 其三，信仰与法律的融合 


® 真理有时被承认。在 一次 对上海 n 界的讲话中埃尔根勋 爵说： * 竞争使中国 
人面对西方的文明》在竞争中，教文明将 宣传一 种有关夭堂的观念，社会道徳和 
+入道徳提供比不脱离尘世的覌念所能提供的更好的保证，并通过 这神方 s 在怀 
督 教信条 和官有创见性的民族中开辟 s 己的道珞"。 

@ “使用 ffl 咒保护财产的意识是非常古老的％ "它通常用子那别地而临 ？ T 
圾坏的东西， 诺如： 墓碑、支票、 m 居等—— Earle, -Land Churler& and 
Saxonic Documents' p.25. 
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提高了法律的声望，井在方一审判机构失效的地方提供管東 t 末 
曰审判简直就是废除了限制，并把它提高到了能够想象的最高完 
善程度的世俗司法审判。这里没有吓唬和哄骗，没有证言的冲 
突，没有不公正的偏袒，也没有那种通过密切的注视使之不敢乱 
说乱动的冷醅的监视。神圣的判决符合一种理想的公正，这点是 
人类所热塑，但却儿乎是决不能达到的。 

另一方面，其弊端也是严重的。首先，司法的宗教 pif 斧 ff 
罕聲印多年亭哮毕雙字。 11 大多数宗教的基础都建立在¥ 

龜急土 is # 在忐 w 学叫痄‘与上帝同在，，并从这里生长出 
了灵魂、上帝的受、人类情同手足等观念，它帮助人们升人一种 
广阔无比的超世脱俗的神圣境界"。但从不毛之地的大漠中流出珍 
贵感情之泉，而今却被宗教裁判制度所堵塞。如果上帝的可爱只 
有逋过强阗原罪才得以保全，那么新的邪恶也就会产生。再已 
则，采用被荣誉和自尊所加强的 观念来 指导人们，在新教国家中 
变得非常普遍而这种指导需要一种自由的自我指导的幻觉， 
但对权威的抛弃和为更髙的控制形式开辟了道路的民间裁判权的 
辨护，却每一步都遭到了非世俗奖惩的世俗代理人的頑固阻碍。 

其次，它晖甲丁号:学印律令=由于整个体制建立在信仰之 
上，这必然为桌去扁品豳蝨兩 H 困。对于人来说，最不公正的莫 
过于神灵总是要痛恨和惩罚怀疑、异端、冒犯僧侣或忽视教堂的 
要求，等等。①不仅怀疑成为首要罪过而信仰却成了基本美德， 
而且甚至刑具台与火刑柱也被用于消灭异端。这种伦理价值的颠 
倒冲击了白然的道德判断，从而常常激起社会的最精粹分子起 
来，反抗一个本应读把所有有助干人格完善的冲动容纳于其中的 
宗教机构。 

Q ) 无论如何，反常情况是大虽存在的一一只有在我们认识到在任何情况下，岀 
迷信的恃殊 M 谕更为重要的车情，是迷信自身和体现这种迷信的宗教机构本身的保存 
这一寅呷之我们才觉捋反常视象是可以理解的 • —— SPencer, "Principles of 
Sociolosy w t Vol. i 1, p.^15* 
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第三，专 ㊉ 準尽字 s •卩孕¥ ㊉ 。一个相信现在的行为远会 
影响到来世士瘀臺在“/未#禾南 A 们由于结果遥远和朦胧 商产 
生的冷漠作斗争①。为着克服这种冷漠，地狱的恐怖和天堂的狂 
喜被夸张到了不可想象的 程度； 牧师和先知竞相用形象化的生动 
和大量隐喻把现实同未来联系起来。未来的可怕的后果，对于致 
使让会控制成为多余的惩戒方面，具有最大的破坏性= 

最后，它太难 f 管理。信仰也许比其他控制力量 E 容易堕落 
为个人 压迫舍 [: 具。在这里需要某种防止妄用他社 
会控制手段的某种牵制和平衡。历史证明，信仰暗示了一种楢侣 
的优越性，这种优越性常常是同公共利益背道而驰的。 

当世界变得更好时，邪恶就变得更坏。邪恶给当今富冇思想 
的人的印象，远比给神父和经院哲学家的印象深刻得多， w 此， 
宗教裁判的制度正在衰落，那种便刊事法典人性化的力量竭力反 
对永恒的宗教惩罚。有关个人拯救的自私自利的忧虑，再也不能 
被剌激到普日那么强烈> 如今所作出的判决是出于罪恶本身，而 
不是出于为罪恶所作的补偿。在那些同水手、旷工、边防军人和 
失意若一起劳动的人们中问，在另一些断绝了家庭和社会影响的 
人们中间，关于来世的实在论的复活，只不过是巨大的潮流中的 
一个小小的旋涡而已。来世的观念无论它在过去管制野蛮人方 ili 
如何的有用，但在今天，使用超自然制栽的手段，似乎只是社会 
控制形式衰退的表现。 

那么，信仰是怎样成为社会秩序主要基础的呢？ 

位仰起自然的力量，并不完全是作为教士的或者社会的控制 


a: ■— 千八百 年的历史经验证明： 基铎教研使 m 的可饴的制裁对±多数有才 w 的人 
都是无效的，可以说 ， 它们没有实现自己的任务，没有被 入的现 智所接受 , m 行与进 
地狱之间的直按联系弁没有被把樨。地鞞太遥远了，它是不可兄的。当肝.恶的快乐吸 
g [畀强烈財，地狨威语的效力则是最软弱的 a —Morison. " i he Servic of Man ff 

r.m. 
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动力 r 而被发明出来的，许多信仰团体井不#助于维持社会秩 
序《®那些被利用来维持社会秩序的佶仰团体，在它们逭一次开始 
被考虑用于这目的之前，也经历了一个没长的历史时期。在完全同 
社会管理机器结合起来之前，信仰在多少个世纪中都只是仪式和 
习俗的动力 6 皮特里教 授说： " 迦太基人用儿童祭祀莫洛克火神 
时的虔诚，罗马人在把俘虏押往圆形的大剧场去屠杀时的虏敬， 
……或路易十四在他的猎鹿场中祷告时的恭 M ， 都表现了为白己 
的弥撒捐香火钱的强盗和邙祷告的空隙欺诈勒索的阿拉伯人所证 
实的东西一即最坚定的宗教信仰与道德行为的观念并没有必然 
K 系 ' © 

似是，当信仰被纳人了一个有人准备用它来支配另一些人的 
体系时，人类活动的行政管理就等于是建立在对那种看不见摸不 
着的存在体的信仰之上了 D 从自然的神话传说、释梦通例、善良 
和邪恶灵魂的观念、驱邪伏縻的秘方、为赎罪而奉献给神的牺 
牲、符咒卜卦的传统以及祭祀的圣地的混合物中产生出了每一个 
民族的宗教，这些宗教把许多信条作为渣滓淘汰掉，而把其余的 
信条构成了一个指导人们私人活动和社会生活的观念系统^从早 
期希伯来人的宗教到基督教的预言从吠咜经典到马奴法典； 
从对太阳神的崇拜到对古埃及主神奥塞雷斯的崇拜；在这些过渡 
中我们可以看到一批发展了管理人类行为戒律和制载的宗教。 

神学理论尽管其纯理论的冲动显然是同实践的目的一起发挥 
作用的，但它也必然服从于上述规律。当神学宣布死而复生的时 
候,它曾是一种关于事物的理论，但当它为煞费苦心而制作的制裁 


① 某® 宗教团体甚至起着低劣的作用，鼓动人们抛开家 a 的秩序和健康的生活 
条 ft 。 在迦南 1 腓尼基、希腊、印度的宗教中表现了酒神狄镇尼索斯的因素，净化和 
ft 挤这些狂饮的宗教是道徳进化最有趣的阶段^ 

@ "Religion aud Conscience in Ancient Egypt" P.51 See.also Have¬ 
lock Ellis, -The Criminal". 
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和奖励找到地位的时候，①它无疑又是一种维持秩序的工具。芷 
如佛教在教化西藏的盱蛮人时，用大轮回报应天堂、炼狱、地 
狱、悔过、圣人、不同等级的佛门弟子裝备起來一样，面对罗马 
帝国衰落后维持秩序问题，在注重实际奔的大力倡导下，耶稣的 
教诲也就必然地转变成了中肚纪的神半。 

强烈地强调悟仰，强调超世俗的美德，标志着道德因素在宗教 
系统中的蜕化 D 当人们意识到社金的活生生的力量从宗教中不知 
不觉地退出的时候，宗教就只剩下一具堂皇的然而却是陈腐的 
一触即溃的躯壳了。七世纪初，希腊教会宗教改革企图的失畋， 
使得耶些热情的人为着朴素的信仰和诚恳的生活而投人了伊斯兰 
教的怀抱。伊斯兰教之所以能够如此迅速地传播，是因为“非洲 
和叙利亚的学者用深奥玄抄的教义，取代了对耶稣基督的信仰。 
他们试图通过陈述独身生活的神圣益处和童贞天使般的美好，来 
同那个时代的放纵作斗争一闭门索居是通向圣境的道路，卑郧 
是道貌崖然的修道士尊严的特点…… 0 伊斯兰教扫荡了弥撒的讹 
误和迷信，这是对空洞的神学议论的厌恶，达是男人对把独身主 
义拨髙到王冠的地位的抗议。它将人为的美德、宗教的虚伪和愚 
蠢、敗坏了的道德感情和语言上巧妙的神学争辩抛在一边，用大 
丈央气概代替修进士似的造作，它给奴隶带来了希望，它给人类 
带来了兄弟般的关系，它掲示了有关人类本质的基本事实 ' © 
与此相类似，在八、九世纪社会变得富有、闲散、腐敗之后，佛 
教从印度被赶了出来。凡夫俗子舍弃了魔法术和魔鬼崇拜师的原 
则，乔达魔的教诲已被封裹在迷信之中，善男信女被教导要把希 


①除非在蕷罕炊逋的天堂里，奖赏和痛苦 B 不再是相互联系的。那种很害怕地 
狱的人却不怎么特別为天堂所吸引。在更髙级的宗敎 UL 天堂是与上疖联力一估的地 
方，它好象是被神秘主 义想象 出东的，而不是被立法者设想出来的。 

® Canon Isaac Taylor^ quoted by Arnold in^Tlie Preaching of I&l- 
am ' 
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望更高地建立在对出家人的慷慨大方上 .， 而不要建立在更严酷的 
自我抑制的责任和慈悲的责任上。 

为了追寻宗教变为伦理道德的足迹，让我们对闪米特人的宗 
教作+•番 考察。 

在关于鬼魂迷信的浑沌中，我们首先应注意到一群有血缘关 
系的人，对已去世祖先灵魂的态度。这里的感情不是害怕，而是 
倍任和友情，这种信住和友情只有血缘关系的人中才能存在。而那 
些对陌生的和敌对的鬼魂施行度法巫术的宗教分支，由于没有社 
会基础，便很早就衰落了。对我们來说，宗教的主流是那种有关 
同一血缘家族每个成员所熟知的神灵的宗教，但这种神灵并不为 
某个人的私下目的服务 。 W . 罗伯森 • 史密 斯说： “宗教并不是 
一种超自然力量与个人的随意联系，而是这种力量与所有社会成 
员的眹系。这种力量本质上对社会是怀有善意的，是维护社会的 
法律和道德秩序的”。① 

被设想为祖先的神灵，要求从崇拜者那里得到象对待父亲那 
样的尊重和恃侯。随着家长制的发展，象家长一样的神灵逐渐被 
奉为法官和国王。不管怎样，既然首领的责任是领导全体居民反 
对社会的敌人，而不干涉内部事务，所以，神灵也就很少过问崇 
拜者的所作所为。“闪米特人的社会，要求并且相信自己能够从 
这种神圣的君王那里得到的东西主要有三件 ： 帮助反对他们的敌 
人； 在民族危难时刻用社偷予以忠告或者做他们的预言家；对难 
以作出人间判决案件作出裁决”©。“…象父亲一样的部落神灵的 
槪念，不含有任何严酷和僵硬的用超自 '然的制裁施行神圣命令的 
窓思” ⑤。 - 

随着君主政治制度的发展，旧有的自主性被打破君主更 


① "The Religion of ths Semites' P.35, 

(2.. Ibid; 

W Ibid 备 
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可能实际上干预臣民争端。凭惜着权威，他用实现某种抽象的正 
义观念的司法判决，代替了靠暴力维持的残酷审判。在整个这一 
进化过程屮，神性的影子一样跟随着王权。《作为神灵，尽管并 
不被想象为无所不能，但至少被想象为比凡人强大 得多- 在特定 
的范围内，他成了维护芷义、反对强权的斗士 ； 成了穷人、寡 
to, 孤儿和在人间无依无靠的人的保护者" ® D 

那种陚予行为指导以神圣制裁性质的严格方式，表明禁忌观 
念已经得到了发展。以很早的时候起，人们就承认某个特定的地 
点，作为神灵经常显圣的地方，因而这里也是神圣不可 S 犯的。圣 
地和圣物“被一个限制和禁止之网 包围着 ，使人们只能以特别的方 
式使用它们》而在某些特定情况下，它们则被完全禁止使用”®。 
这种包含由维护公共财产不受个人放肆侵 犯的“ 地点禁忌”，被扩 
展为保护圣堂避免那些可能冒犯神灵本身尊严的行为。实現这点 
要求，只需要使“禁忌”社会化，以便把对神圣礼仪的珍视转变为 
伦理上的圣洁。对这种圣洁来说，在神灵面前的任何罪恶和非正 
义情景， 都是曽 犯和可恶的。 

这里存在着一个宗教历史上的危机。宗教历来就是政治的标 
堆。一方面，它表现了政治集团内部成员之间的联盟；另一方 
面，现在宗教作为社会公共机构，表现了同其他政治集团相分离 
的独立性。宗教并不主张部落反对部落，但却主张社会反对单个 
的社会成员，它成了社会控制的代理人。而这一重大革命是通过 
非常简单的观念取得的——即通过设想使神灵欢心的不是牺牲、 
赞颂和礼仪，而是某种行为的方式和某种人品要农。“拿走你的 
颂歌吧，因为我不愿意欣赏拉琴的旋律；但却希望审判象滚滚而 
下的江水， 芷义 象声势浩大的河流' ® •■他 们把生灵作为给我的 


① J The Kcllgion of the Semites^, P.72* 

n>id T 

⑧ Amos V ： 23, ^4* 
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祭品贡奉敬献，并把他们吃掉。但是上帝不接收这些责品，他将 
记下他们的罪责，他将惩治他们的雅恶 ”®« ■“ 你奉献给我大 量的资 
品是什么目的？上帝说；我享腻了烤羊祭品和肥硕的家畜； a 不 
喜欢小公羊的血,也不喜欢小公羊的身躯和头'“我内心痛恨你 
们的新月聚餐会和为我安排的筵席，它们对我们来说是负担，我 
讨厌享用这些宴会。……停止作恶，学会行善 （ 追求正义，安慰 
被压迫者，为孤儿寻找父亲，为寡泊进行辩护”®。 

乔答摩也崁述了同样的思想。他说：“礼仪没有用处，祈祷 
是空洞的重复和没有拯救力的 咒语* 而放弃贪心和淫欲、摆脱邪 
恶的情欲、忘掉仇恨和敌视，才是正确的献祭和真正的粜拜”。 
为神服务与为人服务的完全吻合，体现在耶稣话中赞美的这样一 
种高尚 人格： “既然你已为我的兄弟姊妹做了好事，哪怕很微不 
见道， 也就为 我做了好事' 


CD Hose a viii ： 13. 

② Isaiah, Ch, LSee also Kutnen, RcJigion of Vol, I x pp 

57, 59* 
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第十二章社会暗本 

我们已经看到社会是怎样侬靠惩罚和奖赏来使顽固的个人意 
愿适合子社会要求的。现在，为了考査在没有任何制裁的情况下， 
这一结果还能否实现，就要对暗示的社会作用予以研究。 

当然，各种情绪和观念也能象意志一样被暗示。对此我们已 
在关于赞扬与责斋的方式的论述中涉及到了，而接下去我们将会 
看到，一种观念或价值评价在以它们各自特有的方式对行为发生 
作用之前，是怎样被社会压力在思想中首先确定的。事实上，在 
不存在传统、教化、习俗、范例和个人影响的地方——换言之， 
在不存在暗示的地方，也就几乎不存在 ft 么社会控制机构。当然， 
在 这黾我 们将尽可能忽略暗示的次要作用，而把注意力集中于暗 
示在意志和行为的直接形式中的主要作用上 c 

操纵者对已施了催眠术的病人的神奇的控制，显示出一个易 
受情感影响的人》在失去理钾的情况下，怎么能够产生暗示—— 
B | I “产生一个从央去知觉,到产生知觉的过程中突然出现的观念或 
设想。它可以成为社会思潮的一部分，对人们的思想和行为发尘 
影响，并一直在延续着”。①然而，旣使在理智正常的情况下，即 
理智过程宋受冲击的情况下，一个人也可能经历一次鴛动》闲为 
人们时常不考虑传统的约束，而服从迫在眉睫的命令》不考虑行 
为的合理性，而模仿引人注 H 的行动。把不受欢迎的观念轻而易 
举地介绍给一个人而又不引起他的反感，对于这种技巧来说，仅 
餌单纯的劝说是不 够的。 因为观念、设想和級情等冲动，是一种 
真实存在的力量，它仅能被某种阻力所制约，这种反作用力的发 

① J,M 斗 Baldwin, 41 Handbook of 尸 syciiology^. Vol‘Hj 
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挥常常使那些要求立叩付诸灾践的各种暗示央去作用。我们发现， 
在思想中不但有那些被接受的观念，而且还有那些被拒绝的观念， 
在心理学领域中不断扩展着的学说，就是对于这种观念作 
用的确认。宗教领袖们知道，减弱时，机会是多么 重要。 
他们从学校、病房、垂危的病人、丧失信心的士兵、精神抑郁者 
和歇斯底里的人中争取信徒，在儿童中，产生暗示的能力是极大 
的，而在具有坚强和稳定的性格的成牟人中，观念的较微冲击却 
不会造成震动。但是，几乎没有一个人能做到完全的自制，大多 
数成年人都具有对来自不确定:的社会行为规_的暗乐的响应。 

暗示的成力多多少少是依赖于人的亨序甲坪不 學炒号 坪的。 
茧狂热使人们屈服于一时的情感时， 疲 f 忐蠱釦“•神 •经 •质•”便会 
减少社会制约的威力。暗示的半零辱寧是个至关重要的问题。众 
所周知，一个有权力和威望的又自己的意愿强加给别人， 
这一令人惊奇的、代表着社会的控制威力的作用，我们将在“人 
格”一章详加考察。而这一力量的學毕或辱旱:，我们将在研究暗示 
的重要性时予以考虑。雄辩家靠 i 未断岛*复，强迫人们接受他 
的观点。广告商想使他的肥皂或烤粉的名称在任何地方都能引人 
注目。政治家知遨，如果大量诽谤语言出现 则会带 来许多麻烦。 
下层 K 众以新迁入者的人数，判断他们的优势。教育工作者以 一 
个孩子跟随他多少年，来估价自己所能产生的影响。官员要求有 
时间把新兵训练成能上战场的战±*传教士发现，最有价值的是 
第一批皈依宗教者。正是这些渐进的方面，我们可以看到，源于 
整个社会的学甲主要与成人的行为有关。最后，还有暗示的 

问题。一¥暗»1力量遇上了禁止和阻止它的反暗示时，就要 
4士地降低威力。因而，能够很好地符合个人愿望的皓尕才是$矛 

' 合心命士樂的每件亊都表现了社会暗示对行为所施加的屈 
力。我们的饮食、穿戴和家庭陈设、音乐享受、宗教情绪、发明 
创造，甚至包括对婚姻的选择，都以风气和时尚的趋势为转移。 
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一叻社 会闶素都通过惯例、劝说， 甚至 恫吓的途径，从四面八方 
影响着我 m 在绝大多数抉择时，人们均为象太阳引力或斥力一 
样的常规惯例所左右，在社会舆论中不存在赞扬与责备的事情， 
而有 的只是公众暗示，由此而带来了象蒸气压路机把碎石块压成 
平坦的路面一样的，使人们产生一致性的力量。比尔斯先生把它 
称为 “ K 众宿命论”，以表示它与所谓民众专政的根本区别®。 

我们一旦在各种社会暗示中加以比较便会发现，它们在气氛 
上有着巨大的区別。对于行为的重大领域，社会暗示是不自觉的 
D 发盼，它忽 M 了收集统一和集中所有暗示，指向某一目的的问 
题。这是一个充满中立行动的领域，在这里居支配地位的形式是 
在另外的领域，社会暗示则是积极有力，不容更变的， 
是 i 二冬由于个人或群体的爱好不同而易于产生对立的领域，在 
这里居支配地位的形式是社会控 fU 

注意从社会舆论、社#毹各臺社会评价等方面的结果中辨别 
社会行为规则作用的方式，是极为重要的。一个人屈从于社会舆 
论，是由干他对社会舆论的惧怕.他认可一个社会观念，是由于 
他早已承认了这个观念。他采用一个事先决定好的社会判断来指 
导行动，是由于他相信这个判断。总之，他服从社会规范并不根 
据什么理由，而是由于他感到他必须如此。用当今的话来说就 
是： 他被社会暗示困住了。 * 

在某些时候，到自己象在深海中一样，被社团的现时 
愿望所压迫，而默然产生出一种必须如此的感觉。而在其它时候， 
这种压力并不是来自我们四周的外在环境，而是来自我们自身的 
感觉。这些感觉是过去暗示的累积，是在那已被遗忘了的时代就 
贮存下来，并根深蒂固地印在人们心中的“应该”成《不应该”的观 
念。在这种愦况下我们服从于一种义务感。然而> 无论是我们周 
围人的专横的盘 E , 还是通过孜孜不倦的教育和宣传，社会的暗 

CD * The Ameticiin Commonwealtii^. Voi, i, ch* I 。 xxxiv* 
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示都象太阳一样，而我们就象围绕着它运转的小行屋。不过，我 
们有些人运转自如，而另一些人則由于违反了别人的意愿而产生 
运转偏差和混乱。但就行为而言，只有那些深思熟虑的罪犯和道 
德畋坏者才完全背离社会准则。因此，社会学家们很可能由于使 
这类令人迷惑的、可悲的人陷于 孤立和 徘徊,而得到人们的谅解。 

生活范围狭窄的人，如儿童、未婚女子< 农民、渔民、地位 
低下的乡下人，通常还包括战 士和水 手等，都屈从于强迫的义务 
感。不去尽快地掲露那些带有僵死的判断和要求说话的集闭及其 
环境，就会使人的窓志在各种选择中变得麻木、僵化。相反，凡 
是打破环境的束缚或使意志更富冇生气的行为，都会逐渐消除集 
闭暗示的专横。这些行为是与新型的人、新型的领导方式、新的 
观念和需荽相联系的，它能够改变大多数人的观念，促进知识进 
步-这些行为包括文化教青、讨论、旅游及各类实践活动等等。 
但是大多数人生活范围狭窄，仅有极少数人见过市面。在荒野、 
边境和乡下，个性显示出重耍作用，而在大城市中，在军队驻地、 
殖民地、宗教圣地、乡镇和省城中，共性則占上这不是格露 
蒂夫人的强制 ®， 而是传统的作用。古老的学院、夫学、修道院. 
元老院、学术团体、行政部门、陆海军、老式家庭和宁静的乡村 
都是常规惯例的常至之地。这些常规惯例都是被有权力的人详加 
阐明了的，因此它们也就体现着军队、显贵、特权阶层和政府官 
吏的意愿，并压制和控制着新的行为方式的引人。 

一位作者这样 讲过： “在一个有教养的社会中，法律与制度从 
各个方面压抑着人的个性，无论在什么时候，一个人一且企图超 
越一个地区传统准则而生活，那么社会机器就要立刻发挥作用， 
社会压力的巨大力量就会降临他的头上 D 在巨大的社会压力下， 
在经济、政治、宗教的冲击下，他不可能按自己的个性决定生活 


①原为 Tom motion 所 作再剧 “Speed Plough” 中 的人％。后来用以泛 

指心胸玦窄、拘泥礼俗，好挑剔别人的人一讳注。 
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关系； 不可能自由地行动、牛活和思想。随着个人自我的消沉， 
那个冇腊示力的、下 sm 的、社会而非个人的自我就会抬头，得 
到锻炼和充实，并在整个历史长河的各种悲剧中充当一个狂妄的 
角色” ® , 

所有这些都是社会暗示的结果，现在让我们看一下社会暗示 
的过程。最先套在人们脖 子上的 绞索是无论是家庭的 类型、 
近邻似的亲属、贸易实践1商业交往、+良的活动或是爱国者的 
献身，都被看成是一种具有一般特笹的社会举动，其中个人实践 
的痕迹被抹杀了。 当然， 从整体上看，这一结果没有使社会得到 
好处，而仅仅使少数落后的人得益。所以，常规惯例简直就是一 
个“校平仪”，把进步和落后拉平。它只能保持原有的进步程度， 
而不可能不偺助子其它方法获得进步。 

摩管我们都承认“道德的自由动力说”，但我们又都知道随波 
逐流的安逸。我们赞美的往往是难于实行的善行，我们只是在讣 
告里才赞扬一个人所做的合乎公众道德的善事。一旦有安乐一生 
的引诱时那些有社会地位的人就会组成最有诱惑力的、古老而庄 
严的社闭。事实上 f 荣誉只有在我们做了不平凡的事情时才会出 
现。不对税务人员说谎是一回事，而使他漏査财产是另一回事， 
我们看不出这里有多大区别，但后者更胜一筹，因为它优于平凡 
的实眭。但我们也看到一个忠实千陪审团的律师，比一个忠实于 
委托人的律师会有更卓越的成绩 D 总之， 一 种人为行业惯例所制 
约^另一种人则不为其所制约^这； H : 中的差别是显而易见的。 

塞格尔说：“在当今，困难的不是去寻找社会的罪恶行为，而 
是个人的犯罪行为。”但是，如果有大量的罪恶存在，那么也肯定 
有使一个人背叛其环境共谋关系的社会正义的存在。社会有其正 
义，也有其罪，这两方面在社会中是相互匹配的。琼斯认为， 
在社会义务感的这种匹配当中，传统的行为准则、夫妻关系和逍 


① Eons Sidis* tf Thc Psychology of Suggestion'pp. 311 — 312. 
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德原则根本不值一信，它们还不如读、写等传统技能值得遵循。 
在一个人及其助手之间，存在着一种无声的，精妙的 
对此我们只是刚刚有所察觉，我们只有理解了它，楚 
地解释“好 行为' 在导期边远地区的历史上，象帕拉雷特、荷厲 
福拉特或斯卡格维等地一样^许多举止文雅的人一且脱离社会扭 
力，就象被带到水面、口吐气泡的深海鱼一样，一切全会乱了 
套。 

与范例的力量不同的是¥¥的力量。即使一个人在平凡的实 
践中毫无生气，他们也会莫4貪妙地打算去坚持一个可怜的 
“信念°,就象一个教堂的瞻捐者一样，总是设想他的捐助者是慷 
槪大方的，而他事实上知道他们并非如此。同样，社会也无理由 
去期待其成爵的善舉。人们私下的闲谈总是精明的，但只要形成 
舆论就带有宫方的、有组织的特点，并表现出一种奇特的朴实简 
洁性。人们是按照舆论所说的那样生活？还是超出它的水平呢？ 
我们的政治学说总是认定每个人都力求成为一个 B 好公民”，法律 
也假定人们会心安理得地接受管理，而忘记了藏在柔和之后的暴 
力。人们的交往方式散发着对普通人的礼卞和交往的毫无道理的 
信任^商业愤例和职 ik 道德是那么的不合实陡。这种虚伪的情绪 
在各地都获得称赞，每个人都按其行事，并公开声称也希望其它 
人按此行事，但实际上它决不会成为人们行为的真正动力。 

这和虚伪性并不很深奧，但无论是朱文诺、福楼拜，或是左 
拉®在任何时候也不可能消除预想与事实之间的差距。讽刺作家 
有其自己的时代，这一代人属于乐观主义者,他们的讽刺语言同帕 
度亚的圣•安东尼向鱼作道德上的劝诚一样徒劳无益。仅当社会已 
处在衰败的时候，它才会给当时流行的信仰.交谈和文学以讽剌。 
通常，它以一本书1 一出戏， 一 首诗、一次演讲或一个宣言的形 


①朱文 igf ? 罗马讽刺作家、福楼拜和左拉，均为法国现实主义讽® 

择家一注* 
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式，代表着“广大人民的 心声' 宣称对一种不合公众愿望事什的 
否定，从而获得称赞、开始流行、产生彩响= 

这些讽刺作家认为《虚幻的乐园”正在消失，宣布一个沉迷于 
坏道徳之中的人的耻#，主张人们学会按照事物的本来面目看待 
—切， 但他们没有认识到这种战无不胜的乐观主义，实质上是一 
种道德的促进因素。支配别人的人总能创造一种“期望的 力量' 
教养的人不随地吐痰”的标语看起乘天真，但却极为有效《 

** 在英格兰，都人尽其责”的!^号比奖金更有刺激力^在拉格比的 
一所学校， m 阿诺德好像总是对其学生的话具有一种绝对的信任' 
如果〜个孩子否认某事，那么他就认为这事该了结了，并且永不 
再追査。他就是这样，总是信认学生随之而。来的就是一个观念 
的产生，向阿诺德讲一句谎话就是一种耻辱。比尔森先生证实 
说： 吉尔弗博士当了二十多年的院长 （皇家 学院的院长)，是一位 
旧学校培养出来的绅士，他不相信任何人会对他说谎没有人 
会欺骗校长，这是他的一句格言。因为他总是相信人们所说的 
话 …… 所以在他来到学院的数月之后，毎个学生都把他作为一个 
有教养的人来看待，并也履行起有教养人的、髙贵的行为规范 
了 

格尤评 述说： “应该公正地说，在处理青年问题的艺术中，关 
健之关健就是：青年们希望自己多么好，我们就把他们设想得多 
么好。”“这一原则同样也适合于管理其它人。来自监狀的大 fi 实 
例丧明，把一个轻罪犯作为一个重罪犯来对待，就等于是驵使着 
犯罪。大多数律师，史学家和社会学家都看到人性中的弱点，并 
且不指望有多少高尚动机，换言之，那呰提髙和扩展着人们道德 
境界的人，如救吡军成员、传教士、讲道者、道德改革家等，除 
了偶尔的沮丧和沉默外，都可以说是乐观主义者。他们井不希瑾 


① 拉格比 .， 地名、意大利东北部一 城市一 泽注- 

② C 4 li. pciir^oii, w Reviews and Critic al Essays^, p*5. 
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大多数人对人性有一个较好的认识，而希望人们具备那种获得成 
功的天生的乐观情绪。他们力求使不能办到的事情实现，因为他 
fn 的信心将是一个对其后人的强有力的暗示 n 他们一再强调这样 
的 原则： 41 有所多求，才能有所多得"。 

现在我们看到，那种既非现实又非虚幻的、难以对付而又不 
合理的信任，作为祌会的支 配力量 :为什么能够压倒一切。它有点 
象以恐吓蒙蔽恶魔一样，友好相待能使毎个人都成为纯洁、高 
尚、无私的人，并作为一种不可抗拒的力量作用于其它诈多人。 
而放弃这一伪装就会失去一个道德善行的确定的促进因素，这是 
很可悲的。 

这一惊人错觉的令人兴奋的结果能够通过类比方法通示。众 
所周知，社会集团的情绪很可能比其中每个成员的个人情绪更受 
欢迎和更有活力。原因在于，无论在哪里，社会交往都成了一种 
时髦的活动，在那里人们都把个人最荣耀的事讲出来，而把自己 
悲伤的事隐瞒起来 * 喋喋不体地谈论自己的好运气，而不讲自己 
的不幸；叙说他得窓的事，而隐藏自己的不安1痛苦、灾难和苦 
恼。他们如比而行，同时又要求别的人必须这样做。作为这一无 
知的花招的结果，产生一个充满清新、快乐、希望和生活之乐气 
氛的集团，可以减轻每一个人的负担。难道会由于这种对行为有 
益的错觉太多而不能推澜出它可以创造出一种振奋精神、鼓舞意 
志的社会气氛吗？ 

除了提髙社会暗示的作用外，社会还自觉的克服“反暗 示”。 
我们已认识到我们祖先所做的错误事情的流传，从而努力加以克 
服。我们现在不给任何一个人用刑。在公众的注视下，我们体面 
地掩饰起我们的监狱和狱规。避免公开的死刑，停止野蛮的行为， 

如斗鸡、斗狗、斗牛或桊击等活动，限制活体解剖，禁止开设妓 
院、建立各种沙龙要远离教堂和学校，把酗酒作为丑事对待。此 
外，我们认识到领导的作用就在于便其公民的私人虫两不 舍出现 
障碍 * 


m 


语言作为一种暗示可以看作是旧有传统蔓延的方式之一。我 
们认识到我们的监狱就象是一座学习犯罪的学校，刑事犯罪象瘟 
疫一样地蓃延，所以我们正在采取行动警惕由子顽固的犯罪的影 
响而产生的新的犯人。法律正在对带存破坏法律意味儿的煽动 
和教唆予以足够的注意。准许公民进人法庭旁听并谨慎地加以 
有条不紊地 控制- 使精神颓废的、淫秽的文学作品被严厉地焚 
止。被歪曲 和渲染 了的犯罪原因是不能令人满意的，反对罪恶 
的某些鼓动也许比罪恶本身更有害。在公共场合加以如此地严格 
的 管理， 从而达到使一个人在我们的街上几乎看不到任何能够引 
起对道德畋坏行为和刑事犯罪行为的回忆的事情^在教坛，讲台 
各种会议和公众集会上，说仟何不纯浯和名声不好的事情就是一 
种严重的犯罪，除非你是偶尔说到或为了遣责它。在两1三个人 
在一起时，可以自由地谈论各种事情。二十年前，在缝纫行业和 
纺织作坊中，一个工匠可以谈论和考虑其邻居的行为是否合乎道 
德。而在百年之前，社会裁决具有充分的效力，各种人——不分 
男女老幼都是主教的听众，而不是听从一个普通人的说教。 

要求印刷业道德净化和再次为报纸捐款的鼓动之日益增长的 
呼声，希望有一 天有害 的新闻拽道将为了公共道德的利益而停止 
编辑。文学界早已感到了这种压力，萨克雷 ® 说： “从自 <扬姆* 
约翰斯*的作者之后，在我国便没有人能象本小说的作者那样描述 
人类了。我们被规定必须用一种确定的方式来修饰自己的作品， 
用使它带上一种交往语言和交流的姿态。我们的读者，尤其是妇 
女，不承认艺术上的天陚《在美闰， 柰厄 尔斯，朱立安1霍桑、 
詹姆士、劳姿罗普、鲍义森和法伍斯特®都曾抱怨我们的小说呆板 
贫乏、枯燥无味^原因在于我们编辑的杂志多着眼于美国家庭中 
的 1 *年青姑娘”。另有人也说：“我们之间的交往方式就好象我们 


①19世纪荬 H 小说家及评论家 一 译注 o 
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都是刚从一所女子寄宿学校毕业或是出自某个女子旅行团的参加 
者一样。我们不能从我们的文孥作品中蓍到生活屮粗野的一面》 
所以我们无论是在口头上还是在行动上都很少相信这些作品。我 
们在美国文学中几乎找不到粗犷豪放的描写，豪厄尔斯先生的人 
物都是令人肃然起敬和彬彬有礼的；&姆士先生的人物即使说不 
上令人肃然起敬，但至少也可以说是彬彬有礼的； 马克* 吐温的 
密西西比河码头工人从不说任何使诚实慎重的人感到脸红的话 J 
布莱特 • 哈特①的英雄们也都具有那种象歌剧中高贵的人物一样 
的举止风度。霍姆斯②是位极好的幽默作家，他好象注定要做应 
该穿洁白漂亮的衬衣的布道者一样。在欧文®那里，偶尔闪现出 
一、 两点矫揉造作的表现粗鲁行为的火花，但又立刻消失在大量 
的体面生活之中。而库珀©的英雄们则人人都该获得道德奖。纵观 
所有这一切精神高尚1道德健康的人性，我们的理智告诉我们是 
否应该有点不完美的东面 f ”® 

要求举止文雅部分地是由于我们与青年相处的方式。大陆上 
的欧洲人总是小心谨慎地把自己关在家里，直到其性格完全形成 
为止3然而在美国，年青人是可以广泛交往的。在这里，年青人 
越来越欢迎到各处幸走的扠力，而当他们感受到暗示的力量时， 
则那个不断增强着自身力量的社会就在他们面前显示威力了。美 
国的姑娘们无论遇到什么东西一 致治、 文学、艺术、戏剧、社 
交等，其中的反暗示因素都是必须被清除的，这一清除不是来自 
一兴起的政治运动，而是来自一种具有强制力的、自发的社会 
興论。如 果悪意 的话，这些天真无邪的女孩子几乎可以象进人女 


①] 836〜1902美国作家-庠注。 

© 1809〜18料美国医生兼作家一译注。 

③ 1783〜1859_国小说家，散文作家和历史学家——译注。 

④ 13世纪美国小说家 - —译注。 

© C*L*moole in The Dial, may 16* 1S93* 
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修道院或女子寄宿学校一样亳无心理准备地步入我们这个艰难复 
杂的社会，总之，各种公开的或秘密的犯罪活动还保持着自己表 
面的袋饰，然而，在欧洲大陆上，那种热切希望走出家门度过青 
春的风气芷在对这里的那甩易 I :当受骗的年青人发生着影响。 

这些现象的存在为讽刺家 （ 或叫玩世不恭的人）和道德象都提 
供了同样蛘明的根据。讽剌家要求按睹事物的本来商目看待事物 
而道德家则要求按照自己对事物的愿望看待事物。同时他们又都 
反对在认识与存在之间加以比较。但是，难道两者就不能统一 
吗？犯罪行为相当易于蔓延，而艺术也带着大量的使已经疲倦的 
神经濒于崩溃的各种剌激因素充斥我们的生活。对这些强大的引 
诱加以预防，就象“户外活动”狂潮知"新鲜空气”运动一样，是一 
种怏复到自然状况和退回到古老状况的、两者兼而有之的努力。 
所以讽刺家和道德家之间不，存在什么根本的对立。此点已为所有 
的受过教育的人或多或少地感觉到了。连那些总是嘲笑盎搭鲁撒 
克逊人假正经的拉丁人也不例外-真诚的髙卢人有时也会显出一 
种对一个能在罗马和迦太基生活了一天的人的暗含的提防，》我 
们现代人多少 都被苘 样的礼节修饰过了，然而我们却不一定比塞 
勒斯特®所描写的罗马人缺少真诚，或比波力比阿 ® 所描述的希 
腊人缺少纯真和诚实。 

以上提出的问题是一个涉及面很广泛的问题。一个社会保留 
什么、抛弃什么的全过程必将给来自欺骑和传统的虚伪的进攻一 
个有力的回击，而所有这些又都是通过一种非常自然的方式，通 
过社会寻求影响其成员的井同时又是已在其成员中形成了的那些 
行为方式1思想观念和价情评价的作用来实现的。这一过程的含 


①奋卢人曾与罗马人和迦太人经常垃于军亊对立状态，故而总 fr 提防一译 
注 0 
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义就是一些发展了的东西占居首要地位，另一些衰落了的东西退 
居次要地位。它暗示我们，通过谨慎周到的选择和在各神对立中 
的比较而被打破的信心去与沉默冷静密切结合的重要性。它需要 
B 无花果之叶 B ①、面纱、假面具和屏障0因此，在我们呼喊“伪 
善”之前，必须 记住： 一件事或许掩盖着另一件事，或阻碍着人们 
的视线。社会不会容许不道德行为的存在，而无知则使它存留得 
更为安全。法国的現实主义作家，如巴尔扎克1福楼拜和左拉等 
人，都对近代中产阶级所戴的假面具表示极大愤慨，但对他们的 
人民的道德境界却没有什么提髙。而对传统加以蔑视的英国作家 
们则比把自己的眼睛盯仅在赤裸裸的真理上的法国作家为其祖国 
做出了 S 大贡献。事实上，传统的或中产阶级的道德标准标志欧洲 
中产阶级处于上升时期的一个阶段。举例来说，就象清教徒的习 
俗和教义是由健壮淫荡的、语言粗鲁的西方乡绅阶级到今日文明 
的大不列颠人和美国人的一个必经阶段一样。拘泥于形式的作法 
虽还不是变革本身，但已是变革的先兆了。 

在新型的混成团体中，不存在来自火热生活的明确的暗 
示，邪恶也同善良一样改变人们的信仰，并在与善良的斗争中得 
到发展，与此同时，不被社会暗示约束的善良也会相应地增强其 
坚定性和持久性。在一个老式的 ffl 体中，存在着大量被看作是当 
然如此的事情，存在着大量虚伪的善的说教和抵御引诱侵食的奇 
特的道德规范 B 对于这种混杂的、彼消此长的情况，在殖民地和 
英本土、在西方和东方之间产生了那个永无沐止的 争论： 西方人 
错误地认为，在古老团体中，由于善良有如此众多的支持者和迫 
随者，所以它根本不用维护者《^而东方人则错误地认为，在边远 
地区，由于善良没有支配社会的言行举止，所以它是很少起作用 
的 0 


①果性 a 体画像、雕 m 像等常见之阳部覆盖軻，在 a 里喻一科新旧事物 交替过 
程屮* 亊物的掩 饰之牧- —— 译注。 
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这一讽刺家和道德家、西方人和东方人的争沧，必然引出这 
样的 结论： 新的团体发展了古老团体的外表礼节方面亚利桑那 
人嘲笑新英格兰人在体面的、显赫的外表伪装下，在对善良如 M 
真诚的自我吹噓下，所淹盖着的邪恶。但是，当妇女和儿童出现 
在这个洲时，它便莫名其抄地取消了它那种“自由放任”的政策。 
而当那里有了妇女交往时，它便开始不满于不道德行为的嚣张并 
采取行动净化社会@气了。实际上 t 那些注重实际的人们在很久 
以前就懂得重视道德风气的培养和按照“邪恶蔓延使优良的社会 
风气败落 w 的格言行事。具有惊人的影响力的暗示，在很久以前， 
就在动物本能中存在，而今已通过基因物质扩展到人的行为的其 
它领域。 

然而，除了那些社会道德之外，还有其它值得研究的问题。 
在社会生活中，对人们的東缚和压制的行为往往要持续到用千这 
一行为的费用远远超过它所得到的效果时为止。在这一阶段中， 
我们特别要当心退回到清教徒式的骇人听闻的极端无聊的生活 
中去。”®当然，意志坚强的人是不会使自己所从事的读书、艺 
术、 戏剧、 集会和体育等活动，由于缺乏力量而丧失生命力。而 
那些错误地信奉神灵的、极其令人讨厌的人和听到自杀就连剩刀 
都不敢看一眼的、缺乏勇气的人则都是很可悲的。但是，我们不 
能为了剃去他们的胡子而完全不顾他们的情感状态。在十四世纪 
到十五世纪的路易丝安娜洲，或在清教徒的严酷的生活与王朝复 
辟时期的放菇摔霍生活之间，必定存在着一个明智的中间过程。 

此外，对反社会的或畋杯社会的人的过分纵容是既危险又令 
人烦恼的事情。使许多事情过分放松宽容，对物质生活和遨德生 
活都是不合适的清教徙主义重视对道德生活的控制，共产主义则 
注重对物质生活的控制。然而，害怕道德贫乏而过分思虑将会使 
道德贫乏的人充满社会，取消引诱则会同时取消意志薄弱者所原 
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有的那一点儿自我控制的能力。[如爱默生①苈强调指出的那 
样:那呰过于注重公众道德的人，“把社会设想为医治疾病的医 
院，把它的仝部立法看做是解除病痛的药方，而社会就是一个由 
围嘴儿、 奶头、 丸药和饬药所构成的毫无生 气的世 界， 


①〜 18 SZ) 美国哲半家1 ft 文家及钧人一译沱_ 
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第十四章社会暗示(续)——教育 

那些古老的比喻，如“陶土”，“蜡板”、“萌芽”、“小树”等都 
是对儿童具有高度的暗乐潜力加以强调的各种各样的方式^青年 
思想的特征是缺 芝牢固 的习惯1坚强的总志和持之以恒的行为方 
式》坚强的个性只能在成年人中找到，它町以象在箭雨中的裝甲 
车 那样毫 无惊恐地克眼各种反暗示。一个儿童建钩自己的人格就 
象一只小虫建筑自己的巢穴一样，从外部接受材料，这一解释对 
烈士和懦夫、对英雄和弱者同样适用，而仅在构成牢固习惯的程 
度上不“合乎道德的生活、男女孩儿的道德心，都是在暗示冲 
突的压力中产生的，都是恰恰由于一个人放弃造作的优豫而产生 
的”①。不久前，夸大遗传作用、贬低环境作用成为一种风气 ， m 
通过对婴儿的细致的研究已经表明，我们气质的重要方面确实形 
成干具体事例 t 醅似双亲的心理和道德观念主要是模仿的结果。 
“遗传的作用片不随人的出生而停止，相反，那时它仅是刚刚开始 
发生作用”。$ “在遗传的限制下，孩-了•通过模仿来建立自己的个 
性。在他四周人们构筑起一道他童年的社会围墙，而他所模仿的 
恰恰就是这些人的行动、气质和情感”®。他 11 反映社会影响的整 
个系统，并逐渐激发自己的感受能力.正是在他的感受能力被激 
发的时候，他才模仿，形成模仿的习惯，而习惯是什么？一就 


(D J, \f. Dfildwinj H Mental Development in the Child and Race，. 

p.3e : y 
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是性格 ■/① 

这时，这一早期的暗示潜力已变成一~个对当今的心理学来说 
是如此巨大而充分的事实，并多多少少已为思想家们所清楚地理 
解了。由于这种情况，也仅由于这种情况，才产生了在一种教育 
体系的基础上建立社会秩序的由来已久的政策。 

虽非全部，但也是大部分建立在教育基硙上的道德能力都以 
各种方式与暗示的力景联系在一起。首先，在学校里或运动场上， 
各种孩子都被平等地混在一起加以培养。哥德斯密® 说： # 一路 
上，我看到人们在公立学校里接受着小规模的训练' 在这一缩 
影中，那个极难驾驭的自我得到了一种精神修整而沉稳下来，并 
形成一种节制个人欲望，尊重别人的 权力， 在解决问题时，想出 
被称作“正义”的那些合乎道德的处理方式的习惯。与此紧密相眹 
的是，它给予一个孩子自我控制和服从客观规律的很好的训练。 

另一个收获就是不完全地以教师代替家长作为孩子们自我塑 
造的模型。孩子们愿意模仿的是他们的老师而不是父母，是一个 
被精心选择了的人，而父母是不可能被选择的 a 事实上，童年是 
个人影响力的全盛时期，教师的位置给予他一种魅力，儿童接受 
他的各种暗示，而成人只接受来自极少的1有威望的人的暗示。 
普及教育拥承诺使我们减少了对有影响的人的依赖。这就是萨沸 
纳罗拉、卫斯利和菲 * 布#克斯等人提出的节约方法 

我们必须让格言的连续不断的冲击得到一个结果。无论是作 
为 先生的 劝戒， 或是经常引用的禁令，或是被牢记的经书条文， 
还是教室里的警句，作为影响行为的强有力的暗示，假如它确 
实通过实例和解说引起了人们的注意和确信，那么它就是有价值 


① Ibid ， P.358. 

© 十八世 纪英 国作家 一译注。 

© 萨佛钠 罗拉： 意大利 S 敎活钫家 t 卫斯利和菲•布鲁 克斯： 英国神学家一 
译注- - 
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的仅仅谈论格良也许是徒劳的，但是真正地加以讲授便必定会 
被理解。目前，对于对愿望发生影响的如此直接的方法表示鄙迤 
是一件极为少见的事。当然，也存在着这样的情况，那就是正在 
盛行的杯疑主义通常打破束缚孩子的各种格言的桂梏。 W 不要忘 
id 的是，维护杜会古老传统的、自古躭有的各种不变的社会机构， 
已经俾青年人沉 W 于那种传统的智慧之中了。几千年来，犇死记 
硬背的方法，学习<言论集>、吠陀①可兰经、古代诸神之事等， 
已被公认为在形成思维习惯和性格■的方面非常有效的方法。 

再有，教育可以在很大程度上决定一个孩子的爱慕与蔑视. 
以致于我们可以用一种强烈的理想激励孩子。作为一个教师，他 
能够唤起孩子们的正义、激情和 B 把公众目的放在心中 w 的思想 D 
在诗歌、宗教、自然史、传奇、寓言和神话传说中，人们塑造了 
各种各样被爱和恨的敎励情绪的人物。既使是无知但却很机巧的 
犹太教教师也能够把感情和理智在小学生的心炅中不知不觉地统 
一起来 

最后，在易受影响的儿童思想中，教育可以把各种原则建筑 
成一个具有实效的庞大的构架。童年的许多印象往往被忽视， 
但实际上，它们奠定了许多人的行为和人生哲学的理论基础。无 
疑，如果一个人的头脑是活跃的话，他就可以改变信念，抵制急 
速增长的制约青年的汩的构架，而建立新的构架。但是当他清除 
了夹杂在纯浑的胶泥中的一块块石头的时候，他却几乎不会触动 
那看上去是他自我中的一部分的、深层的秘凝土基础，而是坚守 
着为皁年的暗示所制约的，他思想中的基本原则。依靠着这些早 
年的道德和理智上的偏见，如神授天賜的政府，和谐一致的公私 
利益。幸福和行善的绝妙统一，法律的神圣，官吏的尊严等等， 
社会能够几乎是无缘无故池把个人抛在一边。卡里克利 斯说： 

" 我们削弱青年的那种最大的和最强烈的向上的心理，使他们象小 

①印 度姿罗 n 軚四大古经书之总和或其 中之一 一译注《 
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狮子一样被驯服，用喧闹的声音迷住他们，对他们说人必须满足 
平稳，平稳是髙贵的和合理的"。® 

由此可见，教育可以帮助使孩子们驯服，它就象驯服小马驹 
的笼头一样。当然，教育作为一种道德训练的手段，并非在任何 
时候和任何地方都有效。确实，它不是适应儿童的爱好，而只是 
一味地提供。但如果是来自家长的提供，则会反映家长力求使其 
子女适合于实际生活,训练其孩子在生存斗争中获得胜利的渴望 - 
假如是来自一个宗教派别的教育，那么它将会反映这个派別对追 
求“永恒生活' 为达到灵魂的拯救而训练的热望 e 最后，如果是 
来自社会的教育，那么它就会反映社会为了满足“社会生存 w 的蒽 
-望。然而，以上这些目标并不总是这样确定不移地保持着。家长 
称赞好的品质可能是为了维持自己的家庭生活，而政府找到减少 
犯法行为的方法之一是教 w 孩子们为自己挣钱谋生。此外，家长 
能够对他自己所提供的教育负责，正如他被命令的 那样： “你应 
教导他们(你的孩子们）懂得法律。当你坐在家中或走在途中，睦 
觉前，起床后，都要讲解它们。并要把它们写在门框上和大门 
上 3 ” ©象三 博士、婆罗门或 s 督教 ©那样 的宗教教派也可以变 
为社会的教育机构。也许我们应该仅仅把那些由庞大的社会机构 
为孩子们提供的學校义务教育看作是社会的控制机器。 

公共义务教育的出现具有多方面的功能。首先，它可以作为 
社会进步的集结池。当社会仍是家苌制、全体国民仍安于大家庭 
中的生活时，教育便维护家长的杖力。由于大家庭的首脑们也是 
社会规则的创 a 者和主要维护者，所以，象在古犹太人、荷马时 
期的 希腊、 早期罗乌1波斯、中国等地那样，道德教育也 可以放 
心逋委托这呰人来干^而在军事的斯巴达人那里，当社会的存在 

⑦ Plato , * Gorgias fl P . 4 S 牝. 

© Dcut , ii ： 18〜20。 这 是句* 申命记》中的话所以叫*命令”——译注 • 

© 三博士，指东方 H 个访 >] 西方敦会妁人。丫::这里它与资罗门、基督教等分别 
指东方宗教1 $度宗教和西方宗教一 mu. 
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均系于个人的忠诚和英勇的时候，则政府便把家长抛在一旁而强 
制推行自己的纪律。在这里我们确实看到了在扠力与教育、直接 
的与间接的控制方法之间的一种反方面关系。在罗马重视法律和 
军事，忽视教育。而在犹太人那里，不发展政治机构，分散在外 
族人中居住，但却强制推行他们法律的统治，不过方法是通过学 
校和教堂，而不是通过刑罚和监狱。以上是教育的钫二个功能。 

教育的第三个功能是促进社会的智力发展和自我认识能力的 
提高。对靑年进行正规的举校教育一这一增进社会秩序的有远 
见的计划，只有当呙众觉醒之后才会被采纳。因为，对它有所认 
识的思想象很少，而且他们的观点也不是总能使人们普遍接受。 
直到宗教改革时，希腊的哲学家和犹太教士才论证了教育对维护 
社会秩序的可能性，人们信赖政治和宗敦的时间比相信教师的时 
间要校。找几个未经事面的人在社会中加以磨炼，他们便显示出 
只对来自极少数人的暗示的威力表示信仰。信仰和宗教的方式人 
们已熟悉了几千年，而教育的作用只是在咋天才被发现——或者 
是否应 该说： 明天才能发现？ 

支配着历史上的敎育体制的各种目的并非唯一地被社会自我 
保存的本能所控制，它们同时也体现其它极为重要的社会需要。 
在古埃及、印度、中国和优太人那里，早期的教育槙式的全部目 
的就是以一种传统的、死硬的方式，使人们的言行合于规范。至 
于把传统与进歩协调起来的方法是不被理解和探讨的。人们只能 
设想那个唯一的、现存的东'西，所以便把保守主义看作是与社会 
的稳定有密切关系的思潮。这些文明的信条不是一定不可更变 
的，但它们安于现状，不求进取的本质是根本不会有主动变革的 
精神的。因此，教育以古老的学问促使青年着迷，以致于不可能 
使青牟对宗教1 f 仑理、政治等方面的问题自由地思考。他们受到 
传统的刺伤而麻木不仁，按照被教士们编辑、翻译、甚至窜改的 
那哼宗教经典孤商自芳地生活，从而导致思想僵化。总之，通过 
使人们屈从的方法使人们麻木和安宁，使他们接受社会制度就象 
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接受自然规律一样，使法律和宗教获得很髙威望以致于个人不可 
能考査和审视他们，而只能在其面前顶礼膜拜一这些就是早期 
教育的目标， 

在希腊，政治分散。而在斯巴迖，政府就是一个巨大的教育 
机构，那些"武±—市民”是被有计划地、依据一定的式样培养出 
柬的。蒲鲁塔克① 说： “斯巴达的童，在七岁的时候，在正式 
的军队或学校中接受训练，在那 M 他们接受同样的命令，遵守同 
样的纪律，在一起训练，在一起玩。在他们中最守纪律和最勇敢 
的人担任指库官，大家的眼睛总注视着他，胆从他的命令，甘心 
情 M 地接受他的无论是什么样的惩这样就使他们的整个教育 
过程保持一种的迅速和绝对的服从, 

在雅典没有政府机构，儿萤教育主要是分散进行的^哲学家 
们精深的见解,在社会控制机构中对早期的社会暗示发挥着作用， 
但这些对雅典的教育不可能提供任何指导。不过，当学校教育还 
不能对社会制度起多大作 用的时 候，雅典人訧使个人发展中产生 
了髙尚的观念，从那时起，这些观念就成了自由思想的指路明 
灯。罗马的整个历史都显示出一种对教育的令人奇怪的冷漠态 
度。直到罗马的军事力量强大了的时候，益于使孩子形成健康品 
质的家庭培养才为学校教育所代替。这一情况据说是由于罗马人 
重视物质力量胜干重视精神培养的缘故。 

起初，弥散着各种神秘信条的基督教教会除了 “ R 魂解脱”之 
外，什么也不留心，后来，当较近的家族聚合到教会和政府中时， 
基督教對一些问题虽然仍不能轻而易举地处理，但却成为一种有 
用的东西了，闲此，社会机构便开始着手建立这种带有特殊优势 
和产生奇特心理的工具的权威了。在中世纪，政府与教会在社会 
控制 上进行 r 粗略的分工； 一个命 用直接方式， 另 一个主要用间 


' V 古作记作家❾遊德家——泽注 a 
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接方式 > 前者是强迫方式 i 后者是影响方式《比较两者，正如在 
谚语中所说的那样！政府与肉体有关，宗教与精神有关。 

对青年的教育落人宗教的： i ： 配之屮，牧师垄断法律，禁止仳 
俗教育，但是这毕竟只是教会工作中极小的一部分教会不用教育 
只用讲道的方式，把另一个世界的恐怖作为武器，大胆地孤住成 
年人的思想。 A 有宗教的恶本教义和教义问答手册是唯一被认可 
的最好的东西。教会通过学校和祈祷及宗教仪式等手段来灌输它 
的教义。但对儿童所具有的伸缩性很强的暗示潜力和对正义、俦 
的与生俱来、持之以 ft 的偏爱，以及在此基础上的那种深奧的创 
造能力，却一直未加研究。 

在中世纪，髙等教育被社会如此地厌恶以致于把对成年人的 
教育看作是一件自私的事情。而在巴黎、牛津和波隆那①等地， 
早期的教育联合会却等于是为教育提供了一个公开的 ** 市场 ' (0. 
不久，大量免费教育的“买者”和“卖者 M 就遭到各种方法的千预， 
一只控制 之手放 在了教育的喉咙上，通过教皇圣蝓、特许证或称 
“教师执照”的手段，使不受政府和敦皇权力干涉而建立起来的 
古老的义务教育学校也纳入了控制之中，从而使学校由于自身怯 
懦的义务感和保守特征，在一定的时期成了一个封闭的机构并成 
为社会秩序的一个支柱。 

随着改革，初等教育受到了巨大的冲击，在苏格兰、瑞士、 
瑞典和德国新教诸国，®宗教改革的出现标志着改革初等教育的 
BJ _ 代的到来。 曲 于新教主义坚决地以个人判断反对传统的权威， 
所以它对学校是必要的。要求按照每个人的理解阐释《圣经 I m 
这首先就要求人们能看懂《圣经 

在同一个世纪中，我们又看到建立在希腊和拉丁古典名著基 


①意大利北部一城市一译注。 

© 这时的德 h 还 s 分歆的诸保 a 伏态， 一 些诸侯8信奉灭主敎，兄一 s 请伕 a 
ft 毕新 S , 故存 1 ■■徳国新教诸 ffl " 1 之祐——译 
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础上的中等教育的改革。被宗教完美化并在世界其它地区加以效 
仿的古典教育，直到这个世纪才被缓慢地遂出了它的领地。它是 
对社会 的中、 髙阶层加以控制的最使人感兴趣的一神设施。由干 
社会是一个象金字塔一样的、需要有严格服从的等级体，所以最 
乎安、最好的教育就是那种在对青年加以理智训练中指导其了 
解旧的规范的教育。这种教育培养记忆重于理 te ， 给予知识胜于 
能力，鼓励默认不倡探究，指导做诗不倡思考。因此，教师也自 
然会遇到这样的要求——应该构造出这样一种教学模式——重视 
人性的培养胜于学习科学，重视文学和语言胜于历史，偏爱文学 
的形式胜于内容。 

巨大的民主浪潮再一次改变了教育的目的，那种对其它生活 
的热衷，在政治目的面前消央了。思想家对逆来顺受表示强烈愤 
慨，他们要求用知识武装人民，启发人民。杰佛逊说：“在文明时 
代，一个无知的人是绝无自由可言的。”学校也教育人们： B 当安 
全仅是合法的时腠，它就不过是一个被当局批准了的法定监护 
人。”这个运动一开始就给予了保持着几乎是专一的唯理特点的法 
国和美国的公共敎育一神反叛。当前，这一政治动机正在逐渐消 
弱， 民主政治的成功的工作正在对一个普通人的知识有更髙要求， 
同时决定了公共教育的费用问题更加引人注目。但是，在这个问 
题 _ h , 由干个人利益的缘故，更新的政策尚未制定出來，不过人们 
在这个问题的争论中有一个共同的理想，那就是都希望每个人自 
由和谐地发展 3 但古希腊人在此问题上的想像力，在某种程度 
上却是我们现代困难的唯一解决方法。因为，社会发生着惊人的 
变化，所以统冶者都要求把每一代人均注人传统模式中。同时， 
我们西方社会还有吸收进步的观念，使其成为传统思想的一部 
分的能力。统治者们总想把青年人引人宗教信条的東缚之中 ， M 
少也是使青年们欢迎或不违背它们。但是这些信条 S 前已开始过 
时，所以，统治者们正逐步抛弃自己呆板的模式。不过，他们也 
象雅典人一样，除去使那里的 儿童在 体力和脑力上都有一个最充 
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分的发展之外，在教育上没有什么令人满意的想法。 

然而，我们不应非常错误地想像为了控制去建立一个有系统 
的敦育行业，因为无论如果它已不为现代的教育改策所关注。迫 
于新的 B 的一政治的、公众的和理想的，原有的、通过教育的 
手段，促 进道德 和秩序的发展的非常注重实际的目标并未被抛弃 
和 遗忘。公开声明义务教育是“一个节俭的政策系统”，在这个用 
花言巧语讨好人的时代，听起来似乎有些楢蛮无礼，它使公众振 
奋使教师扫兴，但有时秘密也会被泄露出去 ® 。斯威福特曾宣称 r 
“所有国宗都同意一个坚决遵守道德责任的严格的教育是必要 
的。”伯克把宗教敦育看作是“廉价的 両家保 护物' 拿破仑更直率 
地说： “在今天， 许多东西确实不可能长久保存，但既然每个人都 
愿意为各种细平布建一所商店，那么他现在就能够为教育建一所 
学校。” ©“我 觉得，号召为新的一代建立一个系统的敦育体系，以 
便于使政治和道德的舆论受到及时地管理，®“在我看来，专业学 
校和私立学校都应组织，并把它们置于教育组织系统的管辖之下， 
这一机构的构成应使九岁以上的每个儿童都在其监督之下。” ® 这 
里所说的 “组织 ”不是 “一神 只是居住在罗马的犹太首领的组织，而 
是那些唯一的愿望就是使自己有价值，并1使自身利益与公众利 
益统一起来的那些犹太人的组织，©维伯斯特在他的 <普利第斯 
浣说》 中说： “我们要尽可能地#找到使整个社会风气道德化的公 
民教育，以保持最高水平的道德情操，扭转意见和情绪的强大的 
冲击、法律和宗教的指责非难，克服伤风败俗行为和犯罪行为。 
此外，他把公立学校 称作： “一个英明和自由的政策，有了它,社 
会的财富和平安就都是无可优虑的了。”马库里的观点是> “凡有 


①这句话火概 忘指： ■节检的政策〃是政府欺蹁公众的，所以一泄茜，教师还 
* 扫兴，公众也无可兴奋了，因为它可能足个不节俭的玫 m —— 泽法。/ 

@ PeleU ^Napolecn in Councili P, 206. 

It>id, P.119, 209, 200, 
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权被绞死者，亦必有权受教育。” “普通人的愚昧无知是危及我们 
的人员和财产的-个主要来源。因此，关心普通的人克服愚昧是 
政苻的职责。 n “政府必须通过各种手段保护它的人民和财产，但 
假如你放弃了教胄，那么你还有什么手段呢？……你等于放弃了 
枪、刺刀、木棒、刑柱、踏车、单人牟房、流放地和绞刑架。即 
你等于放弃了一切 

现代反对教会教育的政府正小心谨慎地把自己以前长期与宗 
教联系在一起的非常重要的利益从古老的宗教团体的桎梏下解脱 
出来 D ® 这种情况使人们想起了*浮土德》中的一句不虑后果的 
诗：“爷 P —切 ff a 当然，旣然是卡珊德拉④也仅能预 
见到目卩*将事的*一*部分。宗教的衰落伴随着教育的蓬勃兴 
起，教士离开了政府机构，学校校长却进入了政府机构》政府离 
开了教堂又进入了学校；建立宗敦机构慢慢地变为建立教育机 
构。当今为各种学校储备起来的货币大大起过了中世纪对修道院 
和教士们的捐款。 

与此同时，我们又都生活在由于教会与学校人为的结合所造 
成的畸型教育的时代在许多建立了公立初等学校的国家中，我 
们可以看到新旧之间的、应有尽有的妥协。我们 看到： 宗教教育 
被作为正规课程由校外人员在教学时间内讲授 I 如果不在教学时 
肘内讲授，又要占用学校教室讲授 （ 不占用教室但又叫学校用学 
校基金为宗教教育支付化费。同时，每个年级都有大量的宗教课 
程。但我们发现宗教教育是随意性的。规定的课程，如《圣经》、 
(教义问答手册>，以及《圣经》中记载的历史等《>有的只教 《圣经 >; 
也有的无固定课程，仅做些宗教问答练习 I 更有既不讲也不练， 


① Speecli on Ed u cat ion, April 18, 1847, 

② 刑往：鞭打人时綁人的往子。 踏东： 罚囚 犯睬踏的车。单人 年房：指关押死 
K 的牢房—— 译注。 

© See Peacson, ^National Life and Character' 5 * ch, iv. 

€ i 特洛伊的公主，能鹄卜凶吉一译注* 
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而只是 朗读* 圣羟另外，我们还看到 t 有政府资助的教会学校， 
有必修宗教课程的初等公立学校，以及根据各种特殊要求+讲宗 
教课程的学校和只讲宗教课程的学校。在新事物产生的过程中， 
存在着许许多多小的价段，它们是新旧过渡的中间环节。在这苎 
各种沐系混杂的情况下，我们发现从宗教转!作为社会间接控制 
的方法之一，该毁育几乎是世界范围的潮流。 

除此之外，在大多数情况下，普通学校的教学趋向于传授科 
学，并不是由于人们要求知识，而是由于各宗教教派之间的相瓦 
嫉妒和相苴抵消，从而使公共教育中几乎没有一点宗教教育的成 
份。这一更多地是出于意料之外的原固而导致的结果并没有使学 
校在人格形成方面的力量一这一古老的、社会陚予学校的任 
务一减少。学校确实变得更多地帮助个人的成功而较少地执行 
社会控制工具的职能了，但是，知识的传授本身并非就不具有道 
德的价值。 

u 使人们对其真正的利益有一个清楚的认识，从而更适合于生 
活规律，开拓更广泛的1新颍而健康的领域，扭转人们的邪恶观 
念，增强人们战胜生活困难的能力，克服各种引诱的迷惑。以上 
这珐效果虽然肯定会产生某些副作用，但是，它们几乎总能成功 
地使人们树立起严格遵守客观规律和自我控制的能力，① 

当然，这还不够。我们需要某神象防洪大堤一样强大的东西， 
以抵抗邪恶、犯罪和比前两者都坧的没落腐朽的伦理道德。在印 
度 、日本 、法国 * 意大利、瑞士、美国、加拿大、澳大利亚等国都存 
在着各种备样的抱怨，都说学校根本不干它该干的事。签于信仰 
的衰落和宗教教学被无情烛逐出学校，人们转而要求一种能够实 
际地促进社含安定和牢固社会秩序的，合乎道德的、世俗的公共 
教育的诞生。 

没有人能确切地说出这种新型的教育将是怎样的，但它肯定 


① Cecky, "Democracy and liberty™, Vol. n, p.63. 
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不会仅是道德原则或公民行为准則的单方面的学习，而是有 S 多 
分支的体系。它将不是用坏的形而上学代替神学作为其基础的知 
识体系，它将不存在于抽象的、毫无生气的道德说教之中 * 它将 
尽旱开始使教师的个人影响具有广大的范围，它将是现实主义 
的。它的出发点将是适合个人和社会的实际生活的，它将形成与 
其说是对知识的偏爱倒不如说是对道德的偏爱，它将 力求“ 把道德 
的力 fi 蕴于优良的习惯之中'它将寻找不过分屈从于某种权威的 
清规戒律而直接从个人出发决定行为、感受和观察的方式 。 

在这一尝试中，将首先唤起相反的两种结染一笑声和哭声， 
因为只有少数教师具有施展个人天赋的才能，而其余的则必须在 
困难和困惑中学习。教育工作虽然总是某种好的事情，但仍要加 
以及时理解和指导。对青年教育的结果一时还不能非常顺利地与 
归的宗教教育的结果相匹敌。但犹太人花了很长时间为了教会的 
利益来完善一种教育，所以让我们也不要吝惜必要的时间，来完 
善一种为了社会利益的教育吧。 

请那些反对这一前景的人记住：他们反对的唯一结果就是退 
回到“国家教会”或“教会学校”去——这是一架政府的教育机器， 
是带着半军事化性质的儿童组织。它压制个人的爱好和兴趣，诉 
诸理智不虑情感。它的抽象的道德说教，毫无特色、枯燥无味的 
课本，对伦理原则和小市民规范的顶礼膜拜，对爱国精神的缺乏 
人性的吹棒等等，都是非常令人反感的。不过，比起它们那种刻 
薄和禁锢的本质来，它们的最最丑陋的外表看上去反倒顺眼些。 

在现代国家中，物质和精 神力量 的结合很可能引起某种不安 B 
当我们沌意到第一流的教育体制所耗费的巨额资金和高度集中 f 匕 
时 J 当我们考虑到它强行占去一个儿童一尘中最好时光的一半， 
使这些小家伙屈从于全部课程，越来越多地只颐设想自己的目的， 
越来越少地考虑家长的希 望时； 当我们考虑到民主政体的 这一呀 
怕的倥制机构并不能提供任何思想自由的保证时 t 我们很可能产 
生对未来发展的拟忧，在这技疋在实行现代教育的国家中，对思 
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想自由的首要保证就是其它方面的精神交往活动的力量足以使政 
府对教育的控制稍加放松和公正对待。“非官方教会' 新闻出版 
业、科学团体、文学界、民间文化团体等——这些都制约着社会 
控制叽构对教育的过分干预。 



第十五章社会暗示(续完)——习惯 

我们可以把最低级的野蛮人认作以各种迂回的方式达到他们 
的不同目的的一种生物。但畢，如果我们将他们纳人进化的轨道， 
就会发现不能将他们的生活置于简单动物欲望的水平。他们已经 
多方面进化了，没有一种简单的模式适合于他们。多种观念及其 
引起的各种活动使他们的生活错综复杂。本能的冲动被确立为习 
惯，感情被压抑或被降至次要地位^他们对事物，对自己和他人 
意图的思考奇异地使他们憧惶不安。他们还不完全是理性的动 
物，但又已与自然揖別。这是为什么？ 

原始人类的生活举孕 f 组织的，也就是说，在原始人类 
那里还没有形成统治心迹‘憙南侖。_ ▲就象大河两岸的沙丘一 
样，完全是风自然运动的结果。生命活力的涨落、本能不稳定的 
收敛、欲望的节奏、意欲不规则的冲动、感情的迸发，这些都给 
生活打上了深深的烙印。由于当时还没有构造组织的材料，所以也 
就没有个性的建立。如同只有到了有一些植物的根系能固定流沙 
的时侯，流沙才会变成 zb 壤那样，只有到一些观念的力量能控制和 
抵御内在暗示浮现之日，放荡不羁的心境才会成为灵魂^井且， 
具有这种力暈的观念必须要在童年就要灌输。 


同样,如果没有各种观念的交流,父母和孩子的关系也不会具 
有道德的重要性。因此，人类能够相传下来的传统的复兴和繁荣， 
这本身就标志着人类在其发 M 中取得了伟大时刻。在社会可能要 
发生的事件中，语言的发明是意义最为深远和最富有创造力的事 
件。现在，孩子们就可以做一些不仅仅是模仿父母的事情了。他 
们在黄金时代获得了那呰观念、槪念、成见和习惯，这都是构成 
童年特性的基础。从那时起，组织个人的生活，通过组织具有共 
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ra 观念和习惯的个人的*活为? L 佥联盟奠定社会基础，都已成为 
可能的了。 

当然，面对家庭的统治和传统一直要持续到牟轻人足以对抗 
父母的时候， 人： *此代必定发生的交叠也涉及到少年艿女，他们 
无力逃避这个用权威和暗示被修琢和塑造的时期。只有到了能够 
支配其余生活的头十五牢，群体的各种传统才能支配它的这抶成 
员 D 这就是家庭对社会秩序作出的黄献。 

那 么这些 年真正地支配了吗？被确定下来的早期社会风俗是 


强有力的吗？曾对确立传统抑制起过作用的生活是这样确立的 
吗？世上的贤人曾经说“是的^如果我们现在回答这个问题犹豫 
不决，那要归咎于我 们巳经 进人了一个新的阶段。当今，由家庭所 
陚予的某些观念组织起来的青年的生活方式刚一出现，我们便促 
使它瓦解。当青年步人风俗的潮流以后，他们会面临风尚巨浪的 
冲击并被它所左右。因袭性吸引着他们，他们停止模仿先祖以便 
模仿同时代的人。此外，文化和 “时代 精神”要求他们不再随波逐 
流而要亲自掌握舵轮 <■ 然而，这些使我们打破风俗巢穴的力量毕 
竞是托会的，并且是慎得信赖的。而且这种力量仅流行于少数进步 
的社会中。纵观人类历史，成年所受到的社会影响含有孩子所受 
到的家庭影响是正常的事情。 

因此，真正的问 题是： 最初的十五年被施加的家庭和社会的 
秩序，和由这种秩序体现出来的早期生活的组织观念，在以后能 
有助于抵抗感情随意和不法的冲动吗？对这个问題的所有回答， 
都认为答案只能是肯定。有人认为人们有一种使后来同先前岁月 
保持连 结的强 有力的 感情； 还有一种令人惊骇的思家病将惩罚任 
何远离故土的人。对童年时代信仰的奇异眷态之愦，出自人们返 
回故乡、孩童时代的朋友中间的一种共同热望。就连福音传教± 
也知道对在母亲膝下聆听的谆谆教诲的回忆，和对在有脚.轮的矮 
床旁祝福的回忆，会有多么强烈！有时，在一个无声无息的创新 
时期之后，所有人都会被一祌原有风尚的思慕之情所驾驭。每一 
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次根本性的社会动荡之后，历史学家都会期待着一种反应 6 象一只 
贸然出洞又突然窜回洞里被吓得渾身颤枓的老鼠一样，一个人当 
他意识到将远离家乡时，也会突然回忆起他的故土。恰当的理由 
和解择只能是这样，即被视为神虽的时期诱惑着他，怀旧之情把 
他拉回故土 

有些新奇的事物令人淘醉，但是新事物的全面闯人又使世界 
显得谈然无味。社会主义的空想家们，无论怎样使福音弥漫人 
间，给我们的印象依然是冷漢和不芎及，这是由于我们并没有得 
到令人熟悉的特征和亲近的详情。风俗的主要支柱不怕祖先的神 
灵，而怕自身残缺不全。放弃风俗惯例就是让渡自己的一份遗 
产，就是撕掉保卫我们财产的护符。思想深沉的沃论斯坦说得 
好： 

# 全部习惯的事物是人类所创造的， 

风俗是人类的护士！让那些 
损坏古老家庭财产的人受难，宝贵的遗产 
是继自他的先祖。只因岁月的流逝才固定下来 t 
并随着年代的久远变成为宗教 

根据多种方式组织个人的生活、固定全部习惯，语言 、装 
東、娱乐、乐趣、目标和表达才式，以及对待他人的态度，这正 
是风俗天賦的能力。但是，在风俗组织它的生活中一个不能忘却 
的东西是适应多种需要。童年生活所形成的类型，就其大部分来 
说，.不是父母亲自塑成的，而是冏社会传统的潮流相关。在谈到 
原始社会时，柏拉图说：许多家庭大都有其独恃的岚俗…这 g 风 
俗从各自 教育后 代的父母那里获得；当父母在他们的性格中具有 
秩序的因素时，这些风俗就便他们的子女倾向于秩 序…并 旦父母 
将自然而然地给他们的子女和他们的子女的子女打上他们自己的 


® *Xhe ficcolomini^ # Scen IvC^oktidB^s u 尽 ftsUiOtll )。 
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喜好的印记。① 

风俗很可能存在于谑如对长者、头领和地方行政长官的遵 
从，対戒律和法律的服从，使个人目的服从社会秩序的要求这些 
遗传和固定下来习惯之中。 © 

然而，形成风俗，就秩序的一个根源來说，它获得了一个新 
的1显著的作用。风俗确实巳经作为早期法律的裉減得到人们的 
关注。社会学家巳经看到实现幸福的最初的朦胧情景。在风俗的 
不成文法中，法理学家 巳经看 到通过惩罚的威胁而实施的成文法 
的萌芽。风俗的不 f 确是如此。不过我现在要提出的论点 
是， W 俗的内容忐®4二项 If 实亭的措施。我们巳经认识到， 
在风俗中有一种出自速信的 4 m 谖咸论的惊恐而服从的原始法 
典=在这里我们把风俗表、東缚和制约个人的其他 
力量的一个加固物和同盟者。需要加以陈述，因为许多 
思想家巳经论述过 s 有过这样的特定意义的词，象 8 君主的风俗” 

“森严的君主”_®、残和暴虐的女校长”®、“人类生活的首 
席地方行政长”® M 比自然更强烈 的力置 ”®“设法对付”®等，公汰 
风俗是一种力量，不箄单是一部不成文的 法典。 

归稂到点/风俗的这种力量应该到暗示和习惯中去寻找。孩 
子得到那些日后成为组织生活的观念、戒律和意向等因素，是由 
于那时他们还没有习惯，还没有被别人的观念和感情所缠身，他 
们需要某些使思想的一片浑沌状态产生出有秩序的东西，一种正 
在成长中的人的®望感，使他们贪婪地汲取精神的营养。另一方 
谢，成年人巳经度过了暗示的时代井以处于家庭转变时期的姿态 


<r *1 公 ws”nm* 

@ “良心的法则，我们自称起源于自然 t 由风俗所引起；每一个具有发肖内心 

的对他的人民已经赞同的观点和已经获得的生活方式表示苒崇的人，不能心甘情愿地 
违反它们— Montaigne w Oa custom ^. 

© 莎士比辽*④汤姆森 <■ 墩萆田。⑧培桟。⑦海克。⑧拜伦， 
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出现，是容得早期生活组织对他们施加控制的，因为习惯是强大 
的，精神的再调整这种猛烈的震动是痛苦的。丰要序靠这等连_ 

势，. aA 威+今矗“。 ® * * * '.. 

* - 4是，•斋 丞二 +0▲不可忽视。在某种程度上被接受的暗亲 
依廂它们原始的不同而不阇，所以，世代交叠的作用就是向 
威望提供古老琢可能古老的事物。例如祖先祟拜，就是以鲜 
明的父亲统治的形式来表示对过去的崇拜。祟拜者更加信仰的是 
死人而不是活人。崇拜者从沉落的太阳那里得到所有的灵光 I 他 
们从冥冥天国的背后得到拯救。对于他，一种风浴就是某种精神 
寄托的习惯，风俗越是古老，就越使他的个人生活遵奉这种精神 
寄托的习惯。古老的东西对遵奉达种精神寄托的人施加着影响， 
这种精神寄托的习惯越是古老，对人所施加的影响就越大。感情 
使人们不信任成文法，感情将毎一事物诉诸千古老风浴的方式， 
在这里我们沒有得到这样的启沄吗？ 

亨利•梅因先生说 s “在印度，苺一个人是他所属的集团的风 
俗的奴隶“村社长者议事会对任何事物没有支配扠；它仅仅 
声明一向如此的那些事情。它通常并不声明它相信巳经没有支配 
权的某些更强烈的力量；它最有资格声明的那些事情就是否认印 
度上等人必定需要神性的或政治的权威作为他们的习惯的基础, 
他们古老的风俗习惯本身躭表明了遵从它们的充分理由但是 
“铭记风俗的那些人总是通过缄默地创造新的规则增添惯例的约 
束力以适应那些现实的新情况”。① 

顺便谈一谈由恒度 ©村 社的氏者议事会所“创造的符合现实 

①原文如此一译注 - 
©"Village Communities a Pl3. 

© tf VillageCoinmunitie!! N p-G8 
® Jbid> n 

® 烜度为 *HmdoV 的音译 - —译注。 
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新情况的那呰习惯上的规则％梅因说 ： u 这个议事会仅仅声明的 
习惯法总是亨实或虚构”。 ®® 例如，通过政府灌概渠道向村社居 
民供水的分配要依照一些规则，这些规并不意味着出自规则 
创造者或他们个人的 抆威； 也不表明是按照一种公道感行 事：我 
确信，总有一种虚构，在这种虚构之下，有戈水的分配的某些风 
俗应该在所有古老風俗习惯中存在，尽管事实上人工的补充不象 
我们认为的那么多。”® 

威望的光环并不总象古老习惯那样久远，塔德@指出模仿风 
俗的时代和模仿風尚的时期如何交替进行。一会儿，模仿的过程 
是在过去和现在 之间； 接着，趋势变了,模仿的过程存在于同时 
期的事物之间。向下传送或继交叉模仿或孕_準之 
后。稍后的时期，古老的事命 Mis 新的事物受到矗专 
横。在先前的时期，新近的事物是虚弱的，专横是和古老在一 
起，治国之才的准则是，任其自然。沃伦斯坦自言自语地说，它 
是这样的一个 时代： 

“置于暗中御逨之上的力量将使你顫抖， 

一神古老的奉献给御座的力量， 

拥有威力，莫定在古老风俗的基础上 f 

力量被无数坚韧的根 

深深植4人们虔诚养育的信念中。 

这，这不是力量同力景的竞争=> ”® 

我们正处于一个创新的时代，古老的风俗习惯的威望对有力 
地支搾一种法律似乎是微不足道的 D 徂是，当把古老 M 俗习惯都 
不当成一回事的时候，想起亨利•梅因的话是合适的：—— 

① PH p .110. 

② 在这里，虚构是指明如不符合事实而习惯上仍采用的煆设。后文出现这一词 
指的也是这个含义一译注。 

④ ^ Lc & Lois de I/imitatiorij p ch r v ii . 

® Piccoiomini * facene iv * 
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“点体现在某些永久 i 己彔中的东西最初给予它们外部的完 
美性以来，人类的绝大多数从未流露出一点要改善公民风俗的慼 
望, 这是无可置疑的。， 

“极 端时® 的事家必须还耍考虑到改革热情是比较谈薄的事 
实。它仅为人类的一小部分所知晓，而且对这一小部分人来说， 
要求改革也仅是历史长河中的一瞬间。它并不比公民政府自由地 
运用立法更为古老 w 。© 

B 广大的民众，他们中间具有值得童视而又独特的文明，憎 
恶在西方语言中被叫作改革的东西。整个穆斯林世界憎恶它。聚 
居在美洲大陆的有色人种的民众惽恶它；我们习惯上归入野蛮人 
和不开化的人之列的大多数落后民族也憎恶它。千千万万生活在 
中华帝国的臣民憎恶它且< 更加〉 藐视它。印度广大的百姓憎恶且 
害怕改革 ” D ® 

这种对古老风俗习惯的尊敬——甚至今天也如此广泛地盛 
行——在历史的文明中曾是非常显著的。我们知道,传统有利于保 
持犹太人风格的稳定，任凭以色列的兴盛。罗马社会，由于建立 
在祖先崇拜和的基础上，它非常稳定地持续了几个 
世纪。我们把#腾_裱4解放的揩模。柏拉图在论述建立共和国 
的艺术 时说： 最初强迫人们接受法律时，没人能欣然接受。但 
是，如果我们能耐心地等待，直到他们从童年时代开始接受熏 
淘，从中汲取营养，遂渐使他们习惯，让他们参加国家的公民选 

…… 然后，我认为，在一个国家完结的时刻，如果它不是永 
恒的，一定没有什么危险。® 

到目前为止，两条基本原理巳经建立起来。一条是，当法 


① ^Ancient law f 

©© ^Popular Covernment, p.13 夂 pp.132—133. 

④ 〃家放 的崇拜 " 原文为 “Patria Poles la s B - 泽法 _ 

© s Uiws*, VII. 
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律、戒规.名言1情感有利干适合构成一种文明的经纬时，社会秩 
序就大大得到加强，它们波理所当然地从父传到子。另一条是， 
随着时间的流逝，秩序的每一种显著支柱作用更能经久。 

这两条原理到底対社会控制有无影响呢？显而易见地 没有。 
风俗毕竞不是一种管理的手段。相反，象陈旧研钵的韧度、古老 
壁垒的强度，长久裸露的石头的硬度那样，它是徒劳无获的。歒 
予風俗以悠久并非人力所能及。尽管社会乐于利用风俗的护符， 
以有助于权威的花岗岩般坚硬的壁垒，社会还是不能让苔藓长成 
参天大树，让常春藤四处奔跑。那么难道风俗有时得到公认尔后 
又被抛弃吗？ 

不，风俗的束缚力所产生的后果不只是约粜^它产生出某种 
调节作用^毎一神管理的制度都向风俗的绝对统治表示敬意；社 
会谰整风俗的方针，在很大程度上是为了使它能够提供社会的效 
用并得到充分的发挥。 

模仿风俗盛行于社会生活各个部分中，我们可以把它分为两 
簇。在一簇中，它包括语言、岚俗、烹饪、游戏、体育、问候1 
民间传说等，我们发现，在古老的风俗中有一种不知不觉的和被 
动的顼 固性。 一种改革不得不同反抗势力进行斗争，同时更多地 
要同人们的冷漢和惰性进行斗争。与旧之间几乎没有进行论 
战。 t 午多人心不在焉地因循老路；少数人深思熟虑之后接受了革 
新。由于某些变化，象书本知识的流行，辩论的兴起或老师代替 
了父母，古老事物迅速被取代，新的事物战胜了顽固的反抗势 
力。 

但是，在另一簇中，改革引起反对。在政治、法律、宗教信 
仰1各种议式、礼议和道德规范方面，时代的崇拜若发现坚定的 
保护人，新与旧的斗争引起保守腋和激进派两个敌对营垒的紧张 
局势，旧事物对优越的新事物表现出好斗和不妥胁。青年人从家 
庭转向学校，确实改变了活动场所，但没有改变斗争的残酷。 

顽固的保守义是出于什么原因？我们是否可以说， IH 事物 
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同一个阶级的利益有密切眹系？是杏可以说是出于同革新做斗争 
这种自身利益？不，不是这样。就教会的教条或扎拜仪式和法庭 
诉 I 公程序的改变来说，根本没有个人生死攸关的利害。另外，即 
使有个人利益反对一种新机器、风尚的改变或医学上的改善，很 
快也就屈服了。 

在统治、法律、信仰、仪式、礼议等争论中出现的好斗和颃 
固的保守主义的真正原 H 是，旧事物呼 f 控来说仍具有一 
定的价值。这种咲系很容易看到，在®奋 W 法风俗方面，一 
种改变可能违背某些人的习惯和挫伤某®人的感情，但是这个代 
价是由喜欢改革的那些 A 来承受的。我 i 门发现，在应当施加控制 
的领域内，社会同人类意志进行着殊死搏斗；某些更新和更适合 
的东西取代陈旧的章法、法律、敎条或礼节是以社会为代价的。 
撇开内在的长处，旧事物手葶宇 f 了享 4吸哗 ff 宇申爭吁，它 
才比新事物好。然而，毎二冬务焱* i 命杀出 
來的个人斗争中的一种让渡。在法律、宗教或国家方面的改革就 
是在敌人面前重绝一支军队。.印早号 :參亭 是辛号 [人巧 ^前。 

守旧的政治思想家们让他们保 
守主义的基础。亚里士多德把控制术同医术和体操术进行对照， 
发现： B 除习惯外，法律没有发布遵从命令的力量，仅有时间能 
给予>1惯以力量；这样也就消弱了旧法律到新法律实现迅速改变 
的力暈”。① 

博 丁说： K 新奇事物，就法律方面而论，是不值一提的。反 
之，对古老风俗习惯的尊崇同地方行政长官给予一条法律足够的 
力量是一样大的，它使人们在没有任何地方行政长官的权威参与 
实施情况下，自动地顺从。相反，新敕令和法律被附上威胁、惩 
罚和行政长官所要做的一明，必然不能发现乐趣；作为我们将要 
从中得到的这种果实，并不经常在很大程度上危害其后为某一新 

① Politics, II. 8. 
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奇本物而制定的凡余的法汴 0) 

索田持冇相同的 观点： “从改变一种法律中能杏得到住何明 
显的内然增的利益 f 是一个很大的疑问。但愿如此，因为改变 
法律有危险和不便。鉴 丁政 府是由各种不同部门和成员所组成的 
建筑，它是如此紧密地結合为一体以致一砖一石不可能感觉到动 
摇，只有整体才能感觉到。”® 

胡克说：“在多数人深思熟虑后一致赞同的判决 S 压之下，还 
冇什么必要劝诱人们自 E 地服从和遵夺法律？世人认4并乐于长 
久感受这种 t 压。 ”© 

培根声称：在很多国家进行的试验嚴好的，当然也有不好的。 
他介 绍说： 假如它是好的，进行改革的人必然要追随时代本身的 
范例，并 几要确 保改革强烈烛进行， W 为要平静地进行，改革就 
会渐渐地不为人所知了^ _® 

继培根之后，伯克经常谈到的格言是“旧习■%他认为应该用 
** —条神圣的面纱”把所有政府的初期阶段掩盖起来。 

现在我们可以制定这样一种法律了， 

寧 寧毕毕 行 、 ffftf 
…岛第三 i 点燊4，_ 

风俗会尽可能用事，来掩饰这种变化。在政府中，我们有合法的 
虚构， 靠它， 篡 © 去们从圣油瓶中给自己备 i . 神圣的色彩,君主 
立宪的虚构，靠它，立法机构的头目们扮演由国王挑选的顾问角 
色；摄政职位的虚构，靠它，如在埃及或突尼斯，真正的统治者 
伪装成保护政府的驻节公使^在法律中，我们有罗马的虚构 t 即 
执政官和法宫仅仅解释古老的十二铜表法，这反而使它们成了真 


① *Of a ComTnonwcaP, Book^j 

② "On Custom' 

⑤ ^EccI^EiaEtic-a] polity, n ^ook ly t §14 ‘ 
④ "Of Innovations. w 
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正 的发展 法， 而且英国的虚构，即 -- 个判决仅仅宣布习惯法，这 
反而使它创造了习惯法。在中，我们不得不仅仅回忆圣经的 
解杼，由于无论什么时代都奏4 定 讲授基督教圣经和出自圣父的 
引 K , 这也就力教会所要创立的任何新教义铺平了道路。在问 
題上，在有关的惯例理论崩溃时，我们会有一种在仪式方治4人 
以深刻印象的“意义真正重大”的适合一时情况需要的发明。比如 
古老的仪式，如弥撤、感恩祈祷或举行誓约议式，就是由于经常 
被重新解释而获得新生机的！在道德观念中，我们常常从十戒 
中强求出一神对现代生活完美的法*/异 i 用古老的预言书著者 
们的条杖去鞭答全部新的罪恶。 

古老事物优越的约東价值的第三个后果是，大量古老事物嵌 
然残存着，它的通常性惯例使在社会学家中形成了广泛的保守 
层。 ® 在法律中我们有羊皮纸文件的残存、拉丁文术语的残存、陈 
腐警句的残存、封印的残余、法警和法官的残存。在宗教中我们 
可以举罗马_亭0为例 s # 正如在石工技术发明后他们为建桥依 
然依赖木材/&‘发现之后依然依赖木钌和木矛，在采用 斩首之 
后依 然依赖 鞭尸.在喇叭己为人们知晓后嵌然依赖唇舌召集人一 
样，他们依旧依赖历法的口头宣布和法律诉讼的口头传送。而当 
时世俗的权力早己用文字书写的形式代替了它们。 ”© 

政府几乎同这些一样古老，至于仪式恰如其分地说就是“历 
史的博物馆” 

最后一个后果，控制: T 具的那拽主宰——立法机构的全体成 
员、古斯巴达王长官团的长官们、地方行政长官们、髙级宫员 
们、法官们，律师们、祭司们1教士们、典扎官们、犹太法学博 


①参看斯宾塞 v The Study of Sociology'up,lOfi—110; ^Principles of 
Socio]g> T n jn, [\ 

(1) Von Ihe ring, —Jlie JEvoiuiion or the Aryan^ , 
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士 们、 婆罗门、伯拉亨、©乌力4—发展了思想的保守习惯》 
由于需要一种说明它们的社会科学，于是他们¥¥而不是到 
一种保卫没有被打破的视时代护符为神$的谨因此， 

定一条仅仅对控制习惯来说是明智的政策原则。他们开始在艺术 
或科学，同时也在法律或宗教中抵制改革。结果是蒙昧主义的黑 
蝙蝠常常迷惑着他们。要反对他们，必须要让调査研究人员、艺 
术家、革新者、倡导人去夷乎“愚蠢的堡垒 "去开 辟新途径、去使 
人类继续前进》 

必须承认，至少在基督教世界中，风俗现在占据的地盘远不 
如往昔。家庭已不再象以前那样拥有传统的牢固地位，时代精神 
打破了过去的 王权。 惯例的铁箍已锈迹斑斑，醇母正吞噬着社会 
这只大酿桶的木板。思考一下十九世纪重织民主社会的意义吧 D 
在美国，自由的国土为拉平进程提供了经济的标准。在西欧，毫 
无疑问，民主运动产生于十八世纪的思想运动。在这场思想运动 
中，传统被要求提交给理性和正义的法庭接受审判而威風扫地。 
这场震荡打破了风俗的护符，消弱了除风俗以外的对第三等级 
的社会束缚，这个等级从社会联盟中忍受最多，而所得最少—— 
社会联盟理所当然地需要最有力的控制以使他们保持沉默。打破 
权威的 基础， 他们面临的只有臂力的选择，以此为背景，社会地 
位低下的等级已经逐渐为争取政治上的承认和机会的某种均等而 
战斗充分获得这些之后，权力能够废除风俗，用平德尔的话 
说，@风俗曾是“所有事物的君主”——或换言之，离心的趋势将 
持续到财产得到特免的方式之时——这是一个需要严肃地沉思的 
问题。 

在社会事务中，首要的急需品是秩序和进步。如果其中一个 


①伯拉亨足 “ Brchons " 的音 洋，意指某种立法机构或某种立法机构的成员- 

© Pindui 一译注 B 
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必须排在首位，那么它是前者，因为没有秩序就没有进歩，虽然 
没有进步可能有秩序。但是，它们的真正抗衡，实际在子为了更 
快的进步，秩序可能稍微被消弱，或者为了更好的秩序，进步可 
能稍微被阻止。在这种干涉中，哪个将受到优待要依靠如何评价 
它们。由于显而易见的理由，秩序优先于进歩得到珍视，一直到 
现代为止，秩序被给 T 更大的考虑。但是，近年来自然科学取得 
的显荖胜利已经丰固树立起这样的观念，进步是广泛有用的，它 
一定要贲献给人类。 

无论如何这决不意味着对进步原则的一种普遍承认。能有几 
个人忠诚地相信改革在任何一个地方都是可能的呢！谁会期待在 
外科手术中也进行崇拜或葬礼方面的改革？谁会承认象改良发动 
机一样地改良婚姻习惯或正义的法庭？谁会象承认女性身分或私 
人财产的相对性一样承认钢琴或摩天楼的相对性？没有人，—— 
风俗的统治已经被消弱了 I 但是，谁又可以说这已经为社会进歩 
腾出广阔天地了呢？ 1 
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第十六章社会宗教 

前面六章中，有三章通过列举社会、法律或超自然的特性的 
控制，论述了控制人类意志的努力^在论述另一种控制之前，我 
们首先要指出利用控制的一个主要缺点。人类的和神性的法不仅 
致力于使人们能掂量而且能预期惩罚和压制他们的冲动。但是，能 
从任何方面靠许多苦痛的咸胁来威摄自己的这种有理智的人，依 
然远没选到普遍的程度。任何把人类的奋斗放入单-模式的企 
图，谙如“幸福的追求自私的 追求' 都被人类天性不为幸福而 
为生存的事实所粉碎。很显然，冲动的力量并不适合满足人类的 
享受和快惑，而只符合他们生存斗争中的价值。因此， * 本的情 
欲，象贪欲和妒娀、忿怒和报复，还不足以强大到打乱或摧毁我 
们个人生活的计划， m 也足以强大到蔑视威胁和诺言的地步。人 
类学家已经识別出天生的违法分子并且发现了谁将是感情上的罪 
犯。我们看到，法律能比个人更好地保护財产，制止欺诈速于私 
通，订立业务合同牢固于婚约，获得救济或苦修速于对伤害行为的 
宽恕。法庭和忏悔室所涉及的殴打、决斗、复仇或淫荡方面的经 
历说明，在人类中有一片未开恳的丛林，从这里迸发出放荡的冲 
动并将废料抛甩在耕作的土地上。尽管前面就是精心梳整的绿 
草坪，在人类灵魂这棵技繁叶茂的大树下的沼泽地和灌木丛中， 
还仍然潜伏费卑郧和_嘥。 EI 此，我们应该用激情问贪欲的化身 
斗争，用一种情感平息另一种情感，辅以控制全部情感的 制战来 
达到控制= 

在有利千社会秩序的情感手段中，我们首先应当考虑的 

是孕幸枣擊。 .. 

' 主干无疑足人类对灵魂世界佶仰的一种进化。 n 这些 
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信仰不断地相互作用的是恐怖感，茫然失措感1尊崇感1报恩感 
或爱慕感，这些情感产生出祈祷、祟拜、献祭等制度注人崇拜 
的情感对行为不能没有一种影响；但是，这种影响，在信仰的大 
多数类型中既不非常可靠，也不非常重要。看来宗教起源于自我 
潜意识 的奇异表露，诸如多 种已知 的精神恍惚、狂喜，疯狂、着 
魔、入神、尖感或專琴:那样。① 

在精神 恍惚或 ifin 修行中，相倌自己与崇拜的偶像成为一体 
的神秘 i 义若，被一种对所有创造物的奇异的爱所支配，他们可 
以体验到自我的一种亲切的膨胀，后者使个人的所有 H 标都消失 
在他认为是他兄弟的那些人的虔诚 之中。 ②但是，另一方面，在 
多数宗教中，最重要的松驰性可能胜过心领神会其神圣梭心的细 
节。 《呔陀》 中的* 奥义书*说》当瑜伽信奉者一旦得到真 1 T : 的冷漠 
时，“靠的不是损伤他的生活、杀死他的母亲、杀死他的父亲、 
偷盗、杀死一个婆罗门。如果他要犯罪，冰冷的铁块也不会从他 
的面部消散 s ”© 普鲁太纳斯卢称“我们的目的不应该是无罪恶， 
而是应该做上帝。” 1 ® 

然而，这样一种偶像崇拜对于社会联合可能几乎无用，仉与 
此同时，还有两个强有力的信仰分枝源干作为伦理规范的宗教主 
基。一个分支是孕宇咚亭寧，它已被摹写在关于“使徒信条”的章 


① D* G.Brintoni ‘The ReLigions of Prmitive Peoples' PP.si — 59 

所讲授的某些东西充浦着类似柏拉图和平德尔在唉茉夫西斯 ^ 授的一种关于 
幸福妁宗教的畏惧的思想 t ，使心溃温和 r 是在，州本人男系的玟年仪式中受到教育的 
结果；尧的神话博 w 教；要战胜 s 我 * 宜到揭 kOi 妗龢的不可思议的 
东两之前，我们不能回答在做作可笑的仪式中，在无聊举动甚至放纵中，商尚的伦 

理教 W 通过宗教來制裁不被.泛现出莱- A.Lang, ‘The Making of Religion, 

P-213, 

® ^Sacred Books of the East, VoM, PP. 193 — 2 S 4 ' 

® 〃在 所哲宗教中，宗教本身的实质 T:-: 亍， 当同生活中的沖秘事物比较时，它 
.巧蔽普某种对纯粹伶理的荇视 c 在思想和迠情巾的全部信仰意 M 到并且要求一个比仅 
仪是道德更潑卨 的起几 成立在唯一社会的重要基础上" Brinton, op, cit P* 230 , 
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节中，—分支是辱 孕印 . ff ，对它寻根究底是我们现在的任 
务。当然，我不是/ ifliibii 金也不会说，在伟大历史的历史系统 
中，象佛敎或希腊的多神敎中没有其他道德的力量起作用<=在宗 
教系统的道德促进因素的丰富遗产中，主要表现在重视偶像崇 
拜1创始人或圣徒的个人理想，重视狂热崇拜 对美德 的颂扬， ® 
视生活和行为的教诲， m 视威望如何积累为年高德重，窠视 
仪式的影响，重视特殊个性的魅力。这些因素的不同作用，在本 
书的其他地方得到了应有的论述。 

已被证实是文明摇篮的社会类型，是家长式的家庭单位。在 
这种家庭中，备种情感自发地开始萌芽。一种是对家长的情 
感，这是一种温杂畏惧、尊敬和信任的感情，它是服从 ■务的 
裉源。另一种是对家庭其他成员的惜感，它是伙伴关系和手 
足之愔的根源。这些关系和情感杂色成为一种超自然的控制起 
点。经历长时间的发展过程之后，前者便产生孕竽中宇譽》后者 
产生學_辱宇学 a 这可以使我们零停这样一个長夸令璆 M 

肉动物的同窝小崽也是互相温顺以待，原始人类也不乏性情溫 
和。一起玩耍的幼童容许问胞间的栾切交谈，也容许其他幼童的 
不间的 融合，这是社会调适的最完美的形式。从 n 胞们的情谊中 
产生了宽恕、相互增进友谊的乐趣、理解和同情。但是，由于这 
仅仅局限于惯常的、偶然的兄弟姐妹间的交往，所以友好行为在 
早期人类思想中是与血缘关系密切相关的 * 而且在事实上这种施 
予同胞的亲切情感指向并包容着所有亲属关系。 

在闪米特人那里，同样在希腊人 ®、 罗马人和凯尔特人当 
中®,血缘纽带也已成为早期稳定:集团的结合物。然而，从一开 

① H*E, Seebolim, ^Greck Tribal Society' 

③ F'Seebohm, “The Tribal System in Wales' 
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姶，他们就使这种血缘纽带习俗化。举个例子，要使游牧民族成 
员和逃亡者不断地加人到血缘集团中来，血缘契约就显得有些太 
刻板。但由于有了违反血缘契约的诉讼和继嗣的虚构，就使得血 
缘契约更加灵活了。 K 通过血缘的掺和，两个人成为兄弟或两个 
亲属联盟，并且通过继嗣的虚构，一个氏族成员佯装为氏族某个 
成员的名符其实的儿子，这两者是阿拉伯人能够构想出的不依赖 
血缘关系的纯粹社会契约或社会联盟的最高价值的确证。” ® 
另一个不充分的论点是，联系是等级的要素；当血缘关系仅 
仅是集团内部成员之间的契约时，它将永不容许等级的存在。因 
而“原始的血缘关系不承认等级的差別。”®为了眹合所有社会集 
团的成员于平等的契约中，血缘关系作为平等地承担义务到处被 
公认。当然，接收关闭在白人社会大门之外的南部黑人血统达件 
事，是有些不可思议，但这也是确确实实的。只是在社会组织以 
不同的方式最终形成之后，才准许逐渐发展一种亲属关系的理性 
观点，承认接近的等级进而承认义务。“所有那些重视等级而不 
考虑把全部 卑学竿 f ③看作唯一联合要素的人，是打破旧社会， 
使倡导者（ ) 的新法成为受欢迎的一项改革但又引起不 
断混乱的人。” ® 

再一个不充分的论点是，有牟辱孝 f 明显表示着辱夸了个夺 

巧印單字。但是，这个见解是如土‘:点轟乏味，它对豳 

结合在一起的联盟没有什么实际意义。因此，对亲属关 
系的承认，最终导致不仅承认一神共同的血缘，而且承认一种同 
一的意识。“一个家族是如此紧密地联结在一起的个人集团，它 

① W. Robertson Smith, ^Kinshi p and Marrige in Hatly Arabia*, 
"1. 

© 咖， P. 53 . 

⑤原文为 rhyy ” —— 谭注 u 

④ W RoherUoti ^Kinship ；md Marrige in E^riy 
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的内部可以弥为一个自然的胺盟，毎一个成员都被苕作共同生活 
体的一个誶分。-个家族的成员把他们0己看作是一个生活的整 
体，一个血、肉和骨组成的生机勃勃的盤体，触犯一个成员就是 
对所有成员的触犯。"①直到可以脱离那些联结个人的半人工的 
链环，才能导致伙伴之倩和道德。 K 在这样一神制度下，除 M — 
血缘的人之外，不可能有不可侵犯的兄弟之情。“除依靠亲 M 
关系 的原则 外，没有束缚行为的戒律”，“除了在具有神力的血缘 
亲属范围之内，没有生活和义务是神圣的。 

原始人的良心由确信生活的共间性紧密地包裹着，这一点已 
被血缘的盟约所 K 实。他们以歃血为盟、收养入族④、继嗣 仪式， 
共冏分享食物 s 、创造一个与另一部落齐名的英雄作为假设信奉 
的祖先，以及以加固两个集团密切 关系 的杀性献祭等方式，来订 
一立个休戚与共的盟约_®。那搜由于需要一个巩固的联盟而如此 
依恋象征和虚构的蒙眛的子孙们，在他们混沌的情感中，有一种 
奇异的信仰和感情的相互作用。间伴间的爱首先萌动着信仰，最 
后确信他们是间族的。另一方面，亲属关系的发现，首先产生约 
東感，最终产生真正的伙伴友沆和同情 ''当 社会集团发展到越来 
越远离同胞 f •足之情的自然社会时，促进情感的信仰需要也就越 
来越大。这时有必要将生活在一个共同体的成员包容在一个半超 
自然纽带的网状系统中，以便情感通过它起作用，并把他们联合 
起来》这时，感情本身已不间于原来的感情了„那些吸取共同营 
养的人们，他们原有 的无拘 无束的犮情0然而然地 沾染了 敬艮和 
恐惧的色彩。哪里的同情不能应一种亲属关系的召唤，哪里肯定 
形成一种特殊的同情心。换句话说，人与人之间的感情不苒是究 

① 1 W.Ro ertson Smith , tf Ihe Kcljgion oi the Semites , fl p . 255 , p . 

257- 

© Ibidi 

③ Ibjff , p ■ : 

⑤ © 山 
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企白然的了，开始成为争， 宗巧％ 

能由于是农的关系，亚利安人形成的是家 
庭而不是社会组织单位，并且他们是以一个共冏崇拜的契约来代 
替一个共同血緣的契约。当拉开历史帷幕时，我们发现他们不是 
被束缚在自然亲属集团中.而是在家庭，在部落中由几个信奉同 
―围腾的氏族组成的族外婚集团，在城邦制度中^随着这种和睦和 
友愦的发展，产生 了共冏 崇拜的具有象征意义的亲属关系，而不 
是产生父系亲属的自然亲属关系。我们靑定，“血缘纽带本身不 
能啦独构成家庭；还必须要加上共同崇拜的组带。”® “亲属关系 
的基础还没产生；它是崇拜^> ”© 

总是偶像构成社会拱廊的拱顶石，婚姻之所以是神圣的，是 
因为茇子已经把她自己的偶像转为她丈夫的家神，家长对家庭成 
员的权威之所以是神圣:的，是因为他可以黾独执行家庭崇拜的仪 
式。每个家庭成员的权利在家庭其他成员看来是神圣的，是因为 
他们一起参加了仪式并一起品尝了祭肉。更大的政治集团间样也 
有它的共同崇拜偶像。地方行政长官的权威潜伏在城邦神不可侵 
犯的庇护之下，加人或退出这个公 R 共同体的唯一方式，就是接 
受或背弃这个城邦的神威。难怪蒲鲁塔克 惊呼： “正是它（宗教） 
控制和制约整个人类社会，它是人类社会的主要支柱和捭条。” 

希腊人和罗马人很可能很早就开始了宗敦发展的这个阶段。 
放弃亲 属关系 的契约有利于崇拜共同体的人为的契约，使神性成 
为所有早期联合的中梃。这样的一个必然结果是，一种多神教在 
社会中反映着分成等级的僧侣统治集团。另一个后果是，伙伴间 
的感情很快央去了兄弟般的特性，变成了一种依犇敬畏和恐惧支 
榉的契约，这也就是说，人们学会了依靠种种制裁。 

由子人们与沮先神性宗教的明显关系，这注定人们必然要返 

⑦ Dc Co.ilangcs, "tiie Ancient City* ^ p,e4. 

② p.7^ 
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冋到兄弟'亡系的 原 有基础上。但是现在，社佥大大扩展了，维持 
这种自然的亲属关系已不切实际 f 。 宣称将所有人联合在一个理 
想中去的兄弟般的契约，那只是耶稣的 使命。 

耶妹的社会奉献是同他的人类教义密切相关的。根据耶稣听 
说，人是肉体和灵魂这两个东尚——的者存在于遗传链条当中 * 
话齐直接由上帝传下来，上帝是所有灵魂的共同源泉。肉体不过 
足尘埃并将灭亡，而 W 魂是永存的并必定与它的原始质料相粘 
合0 "能将他的生活与类 似存在 物相混合的东西是社会生活，后 
者是人所独具的东西 D 人只有在与他的间伴的联合中才是合情理 
的、旮乎自然规律的和心智睦令的。如不遵循他基本的天性和能 
力，一个人会立刻变得自私1孤僻和 邪恶， . u 他会失去可能成为 
上帝家族一员和人类兄弟身分的力量.”①只有在社会生活中，人 
类才实现他的价 flit 和完善自己。因此探求上帝主国和他的正义， 
即实现与他的兄弟们完美的和谐，是使徒的失等要事。深奥的婆 
罗门敦一断言一信徒在众信徒之下的教义-—的 41 你亲自在实 
现耶妹的某些教诲中将得实现。一种努力的目标以及由此产生的 
博大的再生力，就其亨实来说沣不那么理想。 

对于人的教义来说，需要有一种神性的教义，这种神性的教 
义将使人类相互之间的神秘关系富有理性。这被规定在上帝遵守 
履行父对子的关系中。耶稣栢信， B 所有人通过信仰上帝并与上 
帝合为一体，肯定会成为上帝的真正子孙。”®上帝和他的人民 
构成一个完美的整体，象征着蔓藤与它的枝基构成一个完美的整 
体。这个观点除法定宗教外，在多个方面都得到了实埯。正义不 
与外部的控制相一致，只与内部的控制相一致^不是服从，而是 
对上帝和肚人的爱，充满着神的意志《邪恶是否认兄弟关系的权 


① Shai]cr Mathews, “the Socjal Teaching of Jesus T p t S5. 

② Otto Pfleiderer# *Thc Piiilo^ophy and Development of 
rt, H Vol. I, p. 如 U 
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威。罪是深重的，不是因为人们需要它而是因为在人和上帝之尚 
要设置一逍 觯隘。 上帝的概念耑要社会京教， 同样， 矜持的立法 
人、法官和惩罚者的概念也沿要法定宗教。 “止 义与宽恕”、迪狱 
火与爱之间的屮争，标志着这两大适合社会需要的观念系统的冲 
突。 

如采这种解释正确的话，为了理解人类的兄弟身分和神性的 
父亲身分，建立耶稣的宗教就是必要的了。在早期基督教中，死 
气沉沉的犹太法学家们在信奉教法和法利赛派中产生丫一种热 
情，它呼唤着“爱充满在法中。”对“上帝王国”的追求证明，渴望 
在世俗的此岸实现完美的共 N 体生活。但是权力会引起哀败》在 
一两个世纪中，教会从罗马掌握了统治手段。由于政教合一、异 
教的腐败、公民权的衰败和教会地位的上升，在野蛮的入侵之 
后，导致对西欧主要公 K 机构的侵占，伦理的宗教精神隐蔽在幕 
后》而超自然主义最终走上前台获得并保持对基督教的控制达几 
个世纪之久。夫雷德热说，“肯定，信奉福音道德的实质和自由 
完全消失在一种外来的信奉之中，佶奉教法与犹太教的唯一区 
别，不是局限对个别人的神权政治，而是主张对国民实行普遍的 
统治^ ”爱的神圣激情曾在基督教中一直保持着 旺盛， 原来传统 
的甦生和教义的广泛改革使耶飫得到社会的确认，这种情况一直 
到十九世纪中叶才开姶全面有了变化。 

兄弟之情起源于极早时期的一种伟火的符合社会需要的力 
量。莱基说：“基督教本身呈现给世界的最®面貌体现在基督的人 
类博爱宣言中……从这个概念中逐渐发展成全部人类生活的神圣 
不可侵犯的基督教槪念。”®“除了使我们仁慈的感情真正地复活 
之外，它明确和 ft 定地宜布以消除人类生活所有罪孽为乐趣以及 
简易的便利之举，并由此构成世界的最髙准则 D "体现在奴 

① "History of Furopen Morals» w Voi* II.pp.i?, is. 

(g) ^History of Euro pen Morals^ ff Vol.Il,p.20, 
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敢 1 角斗士 1粗人或幼儿这戋最谦卑人：: k 中的对人类牛.活和人类 
美徳无 微不至的关怀……是每一社会的显著和#越的恃点，正是 
因此，基督教精祌才得以传播@ “已形成的人类生活神圣义务的 
崇高槪念、对罌儿的护护、奴隶阶级地位的上升和最终的解放. 
査禁残忍行3、各种 慈苦机 构的 创立， 通过基督教典型想象的教 
育作用，-起构成了一个与异教仳界中相接近或并驾齐驱的慈善 
运动》 

把社会*救仅仅看作是由精明人制造的一种粘结剂是错误 
的。法定的信仰可能在实用的福祉屮得到阐明 B 看来它是由阔眉 
毛的犹太法学陳士们、基督教会的政客们、道貌岸然的人和法律 
学家们想象而成。 m 是，社会的宗教有它自身的根源。即使它不 
再得到赞助、促进，不再对社会和睦的公共事) Ik 有利，它也不会 
完全地灭绝。它起源于伦理方面的感倩，象同情、正义感和道德 
的义愤。一种彼此接近的纯洁的宗教感的互通或一种高度自觉的 
共同，能产生自我与他人的无形制约。间情是某种深信宗教的结 
果，它和深信是同情的产物一样是真实的。伙伴之情的激荡总是 
暗示着某种“我”和“你”之间隐蔽的体谅情饱的约定。满腔的社会 
感情必然会克制我们的分离，并且能暗示我们之间看不见的关 
系。可见，一种信仰的伦理来自诗人、热情奔放的人、道德倡导 
者和圣贤的情感，并且哪里有人类温暖同情的激流，哪里就重新 
涌起感情的巨浪。 

这种信仰的升起是人类心理的内容。野兽一样的人永远不能 
发现上帝是爱或人类是兄弟；而在较高级的人类中，对伦理宗教 
的深信或多_或少偶尔发生。但是，只有上帝的创造力才把这些深 
信构成一个俘获人类于其中的系统。 

在精神上被联系起来的人们的信念， 毋庸® 疑，在修正人 n 
的行为中是有效 验的。 我们必须记住，依照满足和遏制最迫切的 


(1)© Ibid ， Vo], II> p-34 、 plOO. 
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较低级需要的程度，人们的行动最终要通过观念和信仰来塑遗 n 
并且，在社会进化中，选择的过程日益淘汰那嗖欲望和感情暴虐 
的人，有利于那些能借鉴和适应社会观念主体的人。宗教信仰无 
疑能影响真正顺从的那些人的观念^在 S 我保存的本能之下，每 
一个生物都为自己营造一个以自我为中心的世界。“我是中心， 
我是事物的中枢。只有对我有利的才是好的，只要对我不利就是 
坏的。事物之所以有价值，仅仅是由于对我有价值。宇宙为我的 
目的而存在。”让这种人反省他的同情或义愤的扰动，他将把这 
吒行为看作一个缺点、看作一个不利因素。他将力图扯断 超出范 
围而伤及自己的细丝。要使他确信，他的自我中心世界是建立在 
—种感觉的幻想基础上的 。 事实上，他的珍贵和永存的基本的东 
西，就在于他同其他人是一个共同的整体 ； 立刻，他的理智完全 
改变了他的行为，同情将不再是微弱的显现，而是以一种最强烈 
的本能涌现出来 3 贪婪、妒嫉和仇恨就象是一个毒瘤，要尽快把 
它驱除和根绝。要把别人放在与自己平等的地位上，要爱他们， 
不要把他们作为实现自己意阐的工具去投使他们，要承认他们自 
己提出来的要求，——所有这些在当今世界中是最有理性的事 
物。 

呜乎，仅有一小部分人，也许仅有相当小一部分人能做到这 
呰并使它们获得新生！对普通人来说，只有信仰的遵守律法的方 
而对控制方是有效的。因此，虽然社会宗教厌恶法定宗教，但是 
它从未能够任意地消弱法定宗教^超自然的抿答和惩罚的配合非 
常有用，以致不能将它们免除，在宗教感情得到唤发和净化 
的毎一个纪元之后，法定宗教又悄然返回并履行它原來的使 
命。 


在某些亊例中，我们可以看到一种信念能释放出大自然储 
备的伦理宗教的能量。通常我们可以说，依靠信仰得到性格和行 
为的改善从而违背自然倾向是 .神 作功；我们可以制定依靠宗教 

的饴仰作功以有利于削弱或损如法则。 • • _ 

* ~ A ****»«*##» # 
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由社会宗教构成他们生活的大多数人，如梁他们还没堕落到 
冷漠无情和^£德死寂状态的话，他们一定能得到持续不断的促进 
因素 9 毎一种教会生活显示了一种奇异的热情和冷漠的波浪式交 
替，这荽归于接受一种宗教方式人数的多寡。如果失去全体会 
员重要的十分之一，宗教社会就将失去生命力的一半 D 在生活共 
同体中，区别积极的少数和消极的多数，哪些人将信仰发扬光 
大，哪技人将信仰消耗殆尽是容易的。然而问题是，发现一种广 
泛蔓延的弊病，决非纯粹浬智方面的起因，依照信仰的程度把强 
力加在自然的人之上则是困 难的。 

恰恰由干同样的 原因， 信仰易于遭受那些成弱它们有效的支 
配行力的形式变化。最普 M 的退化方式是从亨¥到0字亨 
面。崇拜对正义行为的蓀换、外部纯浯性对内侖燊瘙4的畚&、• 
&浞细节的敬奉神灵的仪式对施予同伴兄弟情谊一种重任的替 
换，都是社会宗教的必然命运。凭借一部分人耳闻*阿縻斯书>和 
* 以赛亚书>的伟言而采纳的利未人法典、中 te 纪教义对耶稣宗教 
的人本主义胜利、贩卖教条的增长和在重创奔的亲切教导之后严 
守安息0主义、镶饰上主持人戒律的后期佛教形式,都是这种趋势 
的范例。把生活放到僵化的正统性中去的差亊不得不一而 n 再 
而三地反复进行。 

信仰在使冷漠的感情温暖和屈从自私意愿的过程中总是被耗 
千的事实，暗示着信仰的储备被持续不断地 消耗井且最终将消 
失。 总有迭样的情形 发生： 察觉消耗的过®要速于察觉补悽的过 
程，砚察峡谷中冰河消融要易子观察从峰顶降雪到冰河的形成， 
认识小 B 经冲蚀变为大海要早于陆跑升髙，科学掲示热能不断地 
被太阳质量的收缩而释放要迟子科 学承认 热 量由于 辐射而损央。 
本世纪早期的政治和基督敎会权威的衰落，对社会领导者來说显 
然是痛苦不堪的。除梅特涅谨慎节俭地经普袓传下来的扠威老底 
外，看来没有避免无政府状态的其他招术。直到最近的几十年， 
依然足解释权威的起源和说明如何持续不断地重新补充新的权威 
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以取代垂死的或已经死了的权威。① 

同样，注意宗教信仰逐渐消散要先于康动力储备的补充 。 灵 
魂世界中借仰的储存就好象是一种被恽霍的遗产，这是一种迟早 
要被用尽花光的 老本。 每-•后代似乎都是靠老父的积蓄为生^■甚 
至虔诚的人也感到惊恐不安，似乎感到世界上宗教的存留要依靠 
杜绝和防止对世袭遗产的各种方式的损耗。 

信仰应该被看作一种在某个时刻被某些人消耗殆尽、在其他 
时刻被其他人所补充的社会财产 D 当某种信仰求过于供，同时他 
种信仰供过于求时，宗教将经历一个转变。在我们的时代，心灵 
世界中唤起令人敬畏和抚慰作用的信仰，不是当它刚一枯竭马上 
就会复兴。但是为伦理宗教而产生的信仰也许当它刚一耗尽马上 
就会浦现。每一个圣贤、福音传教士或布道者由于一神“感召”， 
在他们每一个人的心中，爱的冲动变成压倒的优势和宗教，因而 
是人类神秘的兑弟关系的信仰的一个创造者。简言之，那些在日 
常生活中创造信仲多于需要消耗的人，就是社会宗教的供应者。 

我已叙述过的那种宗教信仰的主体就象是一组道德感情的蓄 
电池。它是一种为社会储存剩佘的伦理精华的能量工和能够 
以令人称心如; g 的方式产丰社会感情和修改行力使之作功的手 
段。 


当西方文明中的信仰感到新知识新形态强有力的压力时，划 
定宗教倌仰可以改变 fn 又不央其有效性的范 a , 是有益的。几乎 
毎个人都想当然地认为一种神性和一种来世生活是这种信仰的实 
质。但是，纯洁的伦理宗教感情最显著的表现形式，看来不支持 
这个观点。对格斗竞技的恐怖、对战争的厌恶，对奴隶、农奴 
和妇女的支持、上等人和低賎人言论的平等、对生活的想往 、给 
死者以虔诚的对待，这些，如果追溯到它们的主根，人们将发现 


① Tarde, •Les transformations du Pouvoir "*； Lc Eon, e The Cro 
v/d w , Bryce, “The American ComnionweflUhj >J Voi. H, Part III 
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它们不是起源于佶仰上帝或永存，而是起源于某种更深 M 的东 
西，即深信我们的本性和命运的一致性。 

法定的宗教没有适当的起自然的装备就不能起作用。它要求 
一种道德的神性、审判1厄运、 惩罚、 来世，一且这按戒律消 
央，它就将无能为力，束手无策。但是，建立在社会宗教基础之 
上的佶仰，完全没必要是神学的。它仅是理想主义的。它要归功 
于在教条毁灭和教义瓦解中依然安然无恙的有意识的有系统的仁 
慈》严格地说， f 教对我们人类伙伴的态度与教会、历史上的基 
督教或任何在确&日¥间或地点存在过的种种主张都没有密切关 
系。一个又一个的教义可以被抛弃，但是信仰的灵魂却在理想主 
义的人类继续生存，某一个时期它在耶稣的教导中、在圣徒保罗 
的神学中或马尔科斯 • 奥里利厄斯的冥想录中得到显辭，在另一 
时期它在马志尼的民主政治中、叔本华的哲学中或沃尔特 • 惠特 
曼的诗集中也得到表現。 

整个人炎的信念就是社会宗教的柱石<：但不是关子神的教 
义，而是关于人的学谠为其轴心。由于伦理的宗教感情已舒自动 
的联合在1起，所以地质学论著、用科学历史方法对<圣经》的考 
据或 比较祌话学，都可以挖掘出特殊的信仲来。但是，宗教的灵 
魂具有一种把信仰注人新形式中去的惊人和几乎不可置疑的力 
量。事实上 * 宗教人类学不共戴天的死敌，是看待人的独断和自 
然主义的方式》 

自然主义者冷漠的态度发现不 了 人类之间的契约有别于自然 
选择所引起的感情调整，发现不了高级社会组织所带来的利益共 
同体。这些仅仅是契约；其余皆为梦想。人类彼此想象仅仅是他 
们有一个共同的祖先，他们的一致是在他们后面而不是在他们前 
而。由于不同的本质和命运，他们是一个个单子。一个人苦难无 
耑放慢他人快乐和权势的进程。他们可以是伙伴，但这仅就感觉 
伙伴关系的范围而言0除此之外，一切皆无。如果一个人承担起 
他人的重担，让他期待他自.己情感的后果> 从他人那里，什么也 
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期待不 到。 所有人承担的重祀，似乎不是所有人的 K 所以”，可 
以这样进行推淨，“照管好你 iT 己和那些紧扣你心弦的东四，不 
要让其佘的打扰你。” 

从京教的观点看來，良心和伦理的情感拥有趦越其他自然倾 
向的扠威。但是，自然主义 者说： “我同盘柏拉图关干人类理性 
应倒欲望本性，并且制约感情直到它们进人一种理性的生活 
方式屮的观点。我看到，假如我们高于畜类的话，自我控制的价 
依和对冲动施加高尚的自我法则公是多么需要。但是，在我们的 
冲动中，为什么同情应该优先于自我主张、自尊或奢望而被考 
虑？为什么使后来的、扎裉不深的社会感情神蚤不可侵犯，并 EL 
给权力的意志打上魔鬼的烙印？为什么和睦的兄弟关系共同体， 
比拓些盛行个人竞争和成功的社会，在人类努力的活动场所方面 
显得更有价值？” 

对人的这种个人主义的阐释，与我们在高尚的宗教中所发现 
的关于人的社会的阐释，是完全对立的。一个依赖客观实际，另 
一个依赖信仰。一个是实在的，労一个是理想主义的。一个产生 
竞争， 另一个产生同情。一个限制联盟，另一个促进它 D —个髙 
喊，“斗争！ ”一另一个高呼，“你耍担起相互的义务。”然而在 
这儿，是“科学”和“信仰”的一种冲突，这种冲突我们可以肯定将 
持续一个很长的时期。©可以引出这样的真理，不管联合的首要 
基础可能是什么，社会在某个特定的时期被约束在一起的东西是 


© 关于然主义％在这里被认为是 F 「 谓关于人吳的本性、生话和命运的独断 
的观点，包尔蔣先生说： ' 如果象孩子在母亲膝下接受的那些教诲与讶年人速立44 
士的生 店的理想原则相一致的话，那么，除非我大错特错，就将发现自然主义所両存 
的惑3那些在传统的深佶的庇栌下事实上已经发展起來的东西之间的内部不和是存 
不:丸 并且一定逐渐自动暴 m 出来，这种不和将不日可待地、令人不偷決迆 s 动变为 
现实 ― - ff Tlie Foundations of : Belief, *p.86. 

辽 部太作论证说， a 自然主义”对道徳是不利的，因此氓妄。这部大作指出的 a 然 
主义对仕会控制旳 目的是 不适合的，因此花目… 
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而不是 fj ! 碎 ，要反对自然主义奍的狂妄主张，要赞助那呰 
4土主张沾么具有生死攸义的®恶性的人， 

有人认为，在我们的动机体系屮，社会科学能够取代理想主 
义。所有需要的法典——法律的、道德的、宗教的一应该经常 
由社会学家们仔细检査，以便我们不姑息有害千共同利益的事物 
或劝阻符合于共同利益的事惜，这是恰当的《>但是，渐渐地人们 
遵守了那些调整过的社佥道徳准则，这时，社会学的真理就无济 
于事了。这早卷學寧 B 经常有摩擦' 改进道德法典的内容而不改 
进它的南 s 备 易的。 社会学家指出，我们同一 wi 由》社 
团有 相舌; i 间的密切关系，以致在许多情况下，我们必须一起站 
立或一起扶倒。社会学家指出，我们是如何在一张相互交织的利 
益之网 I :被纠缠，以致我们触狃他人不能不在某种程度上使自己 
落人宂他的罗网之中，我们仅能依靠承诺也有益于他人的合作才 
能得到自己的利益。 

太好了。睁开眼的自私比瞎眼的自私强。但是，这对赎救他 
身上的 啓性来 说是无足轻®的。当他生活在洞穴中和他带着棍棒 
而不是名片盒去申门时，也会象中新世的人一样遭到危险。不久 
以前，福音传来，“你们到尘世间去吧，要使人们意识到他们的 
物质利益。”閑际间的贸易和投资方面的统计数量宣孩了世界和 
睦。但是，由于他们为买卖而友好所以可能不如他们为友好而交 
往。你若愿盘就启发他，只关心自己的驱体和自己的幻仔的生物依 
然是有潜在危险的和不值得信赖的。而且，棕榈叶必定总是针对人 
类劣根性的影响的，由于给予他更多的利益和同惜，从而由一个 


① " 全部岱邝® &种文 明的必不可少的住石；它们决定观念的趋向，它们独0 
能唤 起信念和产生责任感„ Le Bon, "The Crowd, "p,150, 

1 毎一种文明，假设笆 ,®— 场 一千年 的梦，在梦中，天堂和人世、自然和历史， 
看 , tss ； 好象幻想的光叨 ] 巴人类 照亮； 嗝设它 ;* 出 * 一场戏 m, 这戏剧 n 不过*灵魂本 
-3 -f* 没节；它中海悴均影力一戌序；龙其他 * — Amiel, 

» Jounnal Jnlime, "Dec, 8 > I. 869 l 
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狭窄的 6 我变成 -- 个宽阔的 S 我。 

前景如何？在西方社会中，那种产生法定宗教的信仰芷在我 
们面前消失。它们正好与我们的知识相矛盾，而且由于政府更 fig 
保卫公民秩序，社会的自我出于它们是否有用的缘故.很少为它 
们的生存煞费 苫心。 创造社会宗教的理想主义，无论如何也没蒙 
受这么大的损失。这些信仰更具有说活性，它们从朱学会如此沉 
重地依赖社会支撑的臂膀 D 

所以，社会宗教有一个长久的或阼有一个伟大的发展历程在 
等候着它。当社会宗教从那些倏忽即逝的东西中得到自我解脱 
时，当把信仰中的渣滓清除出以后，以及社会强制因素从信仰中 
完全消失时，社会宗教将更加纯洁更加髙尚^再也没有一个受雇 
用的警察同盟，再也没有一根社会命令的支柱，社会宗教将无可 
怀疑地被艺术1科学和智慧所 取代， 成为一种更髙尚的人类精神 
的自由衷现 u 
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第十七章个人理想 典瑚 


一个发达社会本身，就表现为一个许多不同个人狂热地迫求 
他们个人 g 袪的系统，不过，这个社会系统却迫使他们的行动实 
现某种均衡。不管一个人在这个系统中处于什么地位，他总是同 
其他个人和这个系统的其他部分表现为某种确定的联系。各种不 
同的要求隶厲于位置而不隶属于个人，以致一个人经历着从未成 
年到取得公民身分、从单身汉到新郞或从部下到长官的转变，不 
断步人一个要求的新地带 D »在某性情况下，隶属于不同位置的 
要求是如此木同，以致引起完全相反的感情。要认真考虑外交官 
和科学家1 士兵和护士、部门失脑和保育员之间感情上的差异。 
社金要求的牧师的仁慈与商人所期待的激烈斗争决不是一对孪生 
子。把宗教渗透到商务原则中和把商务渗透到宗教原则中*被证 


明同样是灾难性的=狱卒的严厉、护士的温柔，每一种身分都有 
它的位置。 

接下去谈的是利他主义。通常的近视的利他主义，对干使每 
—个人不懈地坚持隶属于社会系统他所处的位置所要求的特殊行 
动和克制是很不胜任的。促进每一个人自己调整社会秩序对他的 


①这个社会秩序的观点 是甶亚 历山火所进一步确认的 =■- 社会联系的这个系统 
■•-…在它的或负屮 ® 含者功 ftE 的 同一与 差奸。 n 多人战斗，许多人劳作，许多人镟 治； 
有一些此普通的要求，以致进德使所有节制，正义和诸如此类的东西成为同一妁要 
求一 h 是，每一种耍求都有它&己的位罝，通过这个乐统来维持那些相冋的入祀句 
把们相异的人之间的一种井井有条的联系 o 苋到被称之为人类的生物的存在，道$制 
作了无穷无尽的晟好的复制品，并且钯它们安排在这个联系的系统中他们所在的位迓 
上，每一神位都表现为他们的自觉’ 一 Moral Order and Progress** 
PP. 127—128. 
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要求的，不是暧昧的利他主义，而是与那些要求有关系的一种特 
殊方式。士兵的工作，随军牧师的工作，不管产生的感情形成多 
么鲜明的对照，都可被看作是履行职责。这种感情的发展，主要 
是通过社会要求它的成员采纳模范士▲型作为他们的理想引起 
的。这种控制的秘密事实上是我们的热爱或仇恨、羡慕或鄹视等 
性格和品质。正如我们对气味、颜色或各种景象具有特殊的反应 
一样，我们对个人的品质也具有特殊的反应^在我们中间，有人 
喜欢鲁莽；另一些人则羨慕深思熟虑。有人敬仰性情溫和；另一 
些人则赞赏不屈不挠的意志。专断，它激怒一个人，恫吓另一 
个，但却令第三者陶醉= 

因为我们比其他人更密切地依赖于我们自己的选择和努力而 
生活，①所以我们都有一种独创性的高尚的自我评价。但是，随 
着反省习惯的形成，我们开始#于批判的自我鉴定 n 倘若如此， 
我们就能够靠我们自己避开、面向和通过自我鉴定。只有当我们 
亲自 看到我们认为是值得尊敬的时候，自我鉴定就昂起它的头， 

当我们能够发现在我们的品质或所做所为中没有什么我们认为是 
美好的时候，自我鉴定就低下它的头，当我们必须供认我们鄙视 
他人的茱西就在我们本身之中时，羞愧之感便随之产生。@ _ 

基于自我鉴定使人振奋和羞愧之感使人沮丧的事实 ，.一 般人 
追求他认为是珍贵的和有价值的事物。它是奖杯或冠军、优雅或 
聪明、才智或博学，他奋力获取他所羨慕的东西依然是正 当的。 
因此，羡慕有一种改造的力量，因为它的目的是努力的目标。在 
性格的领域中，羡慕成为一个人对他努力奋斗的一种个人理想。 

甶此，控制个人理想就是控制性格。 


① James , Psychology , pp -323—327. 

© * 我们容忍存在丁-他人身上而较们自己厌恶的东西是我们审美本性的一条法 
抓关十这…点是毫 X 疑问的。但是一当进入一般比扪反强，汶沖关于他人的判断訧 
导致出对持我们 U 己的一种新力式 v ——James, ^Psydioiogy, *Vol.II，p 
435， 
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为 详细阐 述行为和性格的各沖植范，我们可以把它们称为各 
会的典型。这些典型在时间过程巾会变成各种个人理想，命 
4#壶巍女.4他们打算扮演的那神人相称》由于保合的两 
个显著阶段，典型所表现出来的自我控制、忠诚或勇气在社会中 
展米，决不证明这些就是它的成员最主要的品质，理解这一点对 
我们来说是非常容易的。由一种社会中的极想接受美好行为和极 
为尊重自己 所有杈 的那些人，逐渐形成模范是完全可能的。正是 
由于展示在一般人面前的典型是高于他，所 a —且他最终热爱它 
并且矢志于它，它就能使他得到 

有人以从个人实践中区分出这样一种社会典型无益为浩 r 卜 
反对这个观点。手法太容易识破了。言外之意，不能凭借这般手 
段来使溪流高于它的源头。 

我们仅仅以诸如分工、领导和被领导的 e 别和过去对现在的 
影响这样重要的社会实践,就可以避免这个; s ■论。例如，我们考虑 
一下士兵将各阶层所委托的安全仅仅当作隹念某一个人的安全， 
将被认作为卑鄙_事实。首先，親视危险对战士来说是绝对必要 
的。军队胜利的依托，郎社会的所有阶层的胜利的依托，要看勇 
气是否在±兵的典型中突出。其次，对军官来说，是否真诚地体 
验到随着所有柒#和个人的提升而带来的职业的成功也依靠唤起 
士兵们的 男气， 这将给军官的品质以积极的影响。第三，在一代 
人中被赞扬、被歌颂的勇气将通过一种威望的作用在话一代人眼 
前闪光，而这种威望绝非一朝一夕就能获得的。 

关子最后一个事实应该加以详述，因为它主要地是通 过根植 
于遗传的殳化—— 文学、 艺水、宗教、法典、道德规范而流传下 
来 一一 Hi 格的汁会典型最终作为各种砸想波接受，不仅被领导者 
接受了，甚至社会的领导者和指导者也接受了。樹立高于实际的 
一些人的性格的社会典型，绝非浅薄的技巧，事实 l 是一个艮期 
社会发展的結果。它是两千年来神话、传说、歌谣和故事、信仰 
和 渴镇的 最高的成果，甚至 苽苎典 型在今天还小 看我们 ^社会控 
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制不仅仅建立在多数人 5 ff —个人 t 聪明人对傻瓜，统治者对被统 
治者占优势的基础 b ， S 是建立在逝去的人对活着的人占优势的 
基础上 D 

在某种程度上，如果你肯等待-个时候，模范将自动涌现出 
来，因为它们是长期交往的自然产物。正如一个人不必当心他的 
H 液正常地分泌一样，社会也不必为模范的涌现而担扰。正如我 
们在后面将要指出的，性格和行为的典型必定显示出髙于一般的 
个人，当他朝着典型努力时，将引导他向上，这存在于人类交往 
的每一性质中„① 

自柏拉图和希腊人以来，没一个人对我们可以称之为社会的 
有生长力的道德生活以极大的关注。超自然主义败坏理性的环 
备，‘ 垒 Srhi 会秩序统统被看作象变戏法的人所用的惯技 
那一类玩艺儿。直到一个世纪前，哲学家们把所有的善都归于各 
种制度，甚至现在他们也喜欢通过暗示每一个人的手就在邻人的 
喉咙上，而不是有意提供警察、传教士、主日学校、圣书、盛 
况、仪式等手段来使我们浑身颤栗。他们让我们相信，要不是地 
方行政长官、神学家和道德家们的皱眉，秩序的框架早就变成了 
碎片。但是，社会的秩序并不完全是木匠活。有时候人们显示出 
一种共同相处融洽的令人惊异的決窍。他们分泌，假定是一种理 
想、评价、彼此间的暗示的清澈透明的粘液，它把他们粘结成一 
个和谐的整体。 

个人如何产生对社会典型的羡惠和向往？ “树立 " 一个模范意 
味着什么？ 

让我们具体考虑体现着勇气、忍耐、忠诚、自我献身(就人 
类本性来说，他们中没人容易做到）因素的士兵典型是如何以一 
种迫切的理想，给予众多普通人以如此深淘影响的问题。在任何 
社会，军人的品质得以长久存在的，是对士兵典型表示敬意的方 


① See cb-XXv. 
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式。文学赞美它，雄辩术为它加冕，宗教把它列在基督教《圣羟》 
的正经中，大众为它喝采欢呼。无论在哪儿，这种典型都得到尊 
敬、赞扬。为士兵举杯祝贺，女人向士兵微笑，人们都对士兵毕 
恭毕敬 D 艺术、文学、雄辩术、崇拜、纪念碑、雕像节日、纪 
:念仪式和庆祝溶合在人们对士兵的品质、丰功伟绩和战利品的永 
恒的怀念之中。 

除了这一系列的暗示之外，可以113结为 一点： 通过浮 现出冒 
险的、激动人心的、生动的间时也经历着残酷、艰辛和痛苦的士 
兵生活的情景 I 通过吸引人的雕像使士兵大增光彩 I 通过删除战 
争的恐怖历史和文学作品中所有对士兵的眨损 * 通过涉及士兵最 
盛大隆重场合的价值 * 通过涌现出士兵的形象，惯常的自私自 
利的谨慎被一股感情的进发抛出警戒线之外》通过对士兵同所有 
美好或神圣的事物的联想；通过士兵保护家园免于一炬、祖坟免 
于汪达尔人的践踏1妇女免于蹂躏和孩子免于摧残的场景的再现 
——通过所有这一切，对士兵的敬慕之情更加油然而生@。 


01 * 谁将育 一尊神像？意眛署，我们将使谁神 S 不可侵犯和在我们神 S 的人们 

中将给谁以神圣？神圣的：所有人可以看到他. a 怀他，并且通过永恒的格言乂上新 
的例证，教导人们什么是人的真正 价信- 你希望我们象谁？你就将他树立在苡夭的阏 
柱 这样， 所有人郝仰望它，可以持续不断地向你 告诚你 所期待的职责 • 一•卡萊 
尔， Essys , " Hudson^s Statue *， 

②： Nitob e 博士以准确 的方式 揭示了骑士般的模范深埋在日本的灵魂中并以改 
变的形式成力所有日本人的个人理想 C 

•通俗的娱乐和教诲的数不淸的力式——剧院、说书人的蓬摊、布道人的讲坂、 
配乐的即兴吟诵、小 H ——已把武士的故事作*主题《农民 [1 坐在小屋前的箝火穷， 
永不厌倦地述说 Yos〖iUsiimc 的丰功伟溃和他忠 M 的家陡: Bcnker , 或者他的勇敢的 
Soga 兄弟俩；乎蚪射[的顽贾打羞呵欠，一寊听到最后一裉木柴烧先并化为灰 I 故 
寧情节江扩严？ 4智也们的幼小的心灵。店员和学徒干完了一天的活几，关闭了店補 
的防凤雨扩卞枳音窗之后，聚在一起讲 Nohu naga 和 Hideyoshi 的故車至通饵让 
直垚自由# 亩也仏本起 踉皮，梦乡把他们从柜台的单调无味的差車拖釗战场的丰功伟 
绩…甚至姑娘们也如此充满着对骑十般的功绩和龙恶的爱，象 Desdemom 以约她 
们裒欢於叭武士的传奇达到如醉如阏的地步。这种‘武士^逐渐成为整个人类的至关 * 
- "Bushido, P p.l06, * 
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并不象俗话所说的那样，青年人的惰感要比成年人的情感易 
子指导，也不是青年人一旦获得某种倾向就更能持久。所以，对 
青年人的热爱和嘲弄的偏颇取决干道德教育者的最后决定权。柏 
拉阁把控制的“王术”说成■■用神的绳索束缚灵魂，”通过它，他的 
意图是灌输有关崇髙、正义、善以及与它们相反的东西。《但 
是，这一定要及早加以关注。孩子的心灵应被引导到对表现在 
玩耍中的最卓越的东西的热爱》当他长大成人时，他将肯定是完 
善的 

一个高度多样化的社会所需要的行为和性格的差异是如此之 
大，以致如果试图利用一个具体的典型对所有的行为和性格都适 
用，那么，这个典型将和一般化的东西一样是毫无价值的。侦察 
员、母亲、银行职员、老板、护士和股票买卖经纪人之间在道德 
因素方面能有多少共同之处！每一种对他或她的那一类人的有用 
的品质是多么不间！因此，身分和职亚实标上的多样化必须邊备 
某些典型的多样化。除儿子、爱人和一家之主的父亲这些典型之 
外，我们还发现朋友、邻居、 合伙人、 商人、教师、奴仆、警察 
和公民的典型。不管在当时给予多样性和新颖以极大关注的文学 
和辩论中对这些典型的划分是多么不明确，还是发现这钱典型对 
每一个家庭或邻居来说是非常明确的^虽然它们看来可能对整个 
民族是含糊的，但它们对每一小块的地方团体是足够精确的！这 
些团体正是每个人诞生和成长的地方-这些典型在人们的生活中 
是非常真实的事物。比如，一个少女.在家里，女儿的模范给她 
以深刻印象？在学校，学生的模范给她以深刻影响》和她的伙伴 
在一起时，她面对着年轻女士的典型；到后来，她遇到妻子和母 
亲的盛行的规范。 

如果她改变了她的生活去做了店员和会计，就会发现，怎么 


① Statesman, ”309* 

② Laws » * 643 . 
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也没有专 n 的典型对她继续有效。这又使我们认识到这样的事 
实： 由社会所提供的典型毕竞是很少的，尤其在当今职业和要求 
的多样性几乎无穷的情况下。看来这种控制没有详细规_的能 
力。但是，这个具体的难点已成功地汇合在一起。各种典型在每 
一种特征被提供给一个可能占主要地位的典型的过程中加以完 
满。对于其余的，社会通过对所有迫切需要的标准行为进行分析 
和比较，拿出来说明某种相似的典型。另外，述可以找出在所有 
条件下都是“好的”行为用来复制少数几个一般的品质。在社会系 
统中，从任何方面来看都是 “好的 ”性格，才能被分解为少数几个 
简单的要素。由此，在社会基本的图样已从大量特殊的典型中勾 
勒出乘之后，就有可能使这些基本图样再返回到那些极少数的反 
复出现的品质和要素中。这样，一个个典型被树立和展示给个人 
去 敬仰和学习。这拽抽象的典型是道德上的善。根据这样的分 
析，我们得到了一般化的形式，诸如 fid 企立、诚实，忠诚、勇气 - 
坚韧不拔、节制等。我们再也用不着吩咐工头不要“剥夺庙宇的 
祭品”，“减少奉献给神灵的财 物”， “夺走木乃伊的糕饼和包带' 
•■对生活用品过高估计或缩减、或*诈取扠衡的势力' 我们只简 
单地吩咐他 * 要; ^直' 我们也不用苒详述具结在埃及死律中的四 
十二条罪。我>1已制定出种种抽象的东西 D 但是，以这种抽 
象作用作为人们的指导是以承认抽象在具体中的力量为先决条件 
的，因此是不能没有欠缺和危险的。 

为了发现某些包容美德和构成个人生活中占支配的理想模 
式，对适合所有身分的性格进行分析，是一种真正的大师的努 
力 5 这个系统是字母系统。在那儿，通过把口语分解成为最简单 
的发音要素，我们就能从数 t 个书写的字母中抽出二十几个字母 
进而推导出书写的特征；这二十几个字母依次地被不同的组合， 

以构成大量书写文字的需要。在这儿，通过把社会的性格分解为 
最基本的要素，我们就能使少数几种羌德对许多具体类型都起作 
用 * 但是，这些笼德必须以变化的程度和比例来 姐合， 以便产生 
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社会系统所需要的指导的多样性。从这个道德的字母系统中得到 
的收效确实是广大无穷的。在所有已达刮稳定秩序的早期社会 
中，我们发现精心制定的法典对所有主要的身分和职责都具有标 
准行为的作用。提供给鉬个人与他特定的地位和身分相等的非常 
特殊的伦理，可以导致巩固等级制、减少灵活性和阻止变动性这 
种状况。这样的社会不得不扼杀进步，因为随着社会中人们等级 
的数量、实力或关系的改变，复杂烦琐的模范不再适合，道德崩 
溃了。是培养人们热爱和 学习了 學半了 P 社会品 质和了 _化了 
P 社&性格——髙于任何促进社 Aft 优秀的人的品 M 也备 
^ 才给予了控制以进步所必要的灵活性。 

但是，也还有影响着我们所有人的某些具体典型，赞通的千 
百方人所接受的作为一种个人理想的《男人”或 B 女人”，是这些具 
体典型中基本的一种。每一个人都知道“做个男人”意味着不啜 
泣、面対不可避免的危险1遵守诺待人公正、提携他的妻子 
和体谅女人。毎个人也知道，一个女人算不上“是个女人”，除非 
她举止端庄、照料她的孩子和与她的丈夫患难与共。对我们人类 
普通百姓来说，这些典型是在多么大的程度上成为我们的指导理 
想，以致十个人之中没有一个男人听到他是“没点男子味儿”或 
A 半个 男人” 而不脸红或面有慍色的。反之，某个女人背负 “没女 
子气”而不 忧伤， 则可认为她确实无可救药了。 

另一个具体的社会化的典型是“紳士” (或* 女±”）的典型，这 
个典型，在一种军人信仰的等级制中遂渐生成，当时只是一小部 
分人，然后首先征服了上等阶级，接着征服了中等阶级和下等阶 
级。埃默森说， •■在 英国文学中，从菲利普•西德尼先生到沃尔 
特 • 斯科特先生，半数剧本和所有小说描写了这个身分 r ”就我 
们宥来，这种典型已成为如此普通和至上，以致到了一个人必须 
在社会等级中大大降低身分而被告知他“不是绅士”也不退缩的粗 
俗地步。 

我们民主制的有抱负的数百万人应该接受一神督在职业军人 
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中间起过作用的埋想，应该不理采象贵格会教徒、清教徒或摩拉 
维亚教徒的出现在和睦的人们中间并史 '适合于和睦的工业社会的 
种种理想，乍看起来这是不可思议的。伹是，使人铭记的是，人 
们仅仅愿意接受那些使他们陶酔和强烈吸引着他们的理想。我们 
的经历，还有 n 本的经历显示了一种上等阶层的理想，由于它华 
贵、传奇和尚武的荣光，它比源于先知或改革者的灵魂的理想更 
容易被普通百姓的强烈感染力所接受。 

还有其他两种典型，虽然它们没有树立在每一个人面前，但 
是，由于考虑到已经使它们完善和赞美它们的社会能量，还是值 
得注盘的。它们就是士兵和神父。 

他们一向受到社4而 关洼金 分是由于从最紧要的时刻到共间 
的福利#业，所显示出的军事和宗教的作用，更是由于那些构成 
性格背景的职业需要。为发展士兵的勇气、服从和刚毅，或神父 
的自我克制、贞洁和虔诚，人类本性不得不披敷上人工的性格。 
当任务艰巨的时候，方法必须是强有力的，这时，这些典型一直 
起着一种独特的作用和我们在哪儿也找不到的支撑的威力作用。 
最强有力的众所周知的力量一诗、歌1雄辩、喝采——应招来 
鼓励和称贽他们。典型给予个人的影响是多么深刻和持久，以致 
在他的思想和感情的发展中表现出某种 抑制，士 兵或神父的思 
想，不可能偏离打上他的典型印记的范围很远。他们也能够从亊 
科学的细致工作，佴是非常少地从事；或者，他们也能够出色地 
思考社会的、宗教的或哲学的主题，也就是说，关于这些主题的 
思考，他们是以受过熏陶的特殊的思想和感情的方式进行的。 

每一种较髙级的宗教应把它的某些效验归功于典型和模范， 
它们能够树立在佶徒面前。每一种典型有助于把大众的理想储存 
在社会中，它的模范生活、性格和芙德在记叙文体、敞戒、寓 
言、传奇和神话中得到了动人的描述，以致嬴得人们世世代代的 
热爱。 每一种典型提供了陶冶某些品质和产生其他至上的吸引力 
的手段，由此被 至上地 追求，期堪的纳维亚的神话为战士 的精神 
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塑迨了出色的典型。拜火教不过是把纯洁提升到—层天的偶 
像祟拜。赫恩先生说，“神道教的精神逄虔诚孝顺1职责的热情 
和为了一种造义而不加思索愿窓放弃生命的精神。这种樁神是孩 
子的脩首贴耳 t 这种精神是日本女人的溫顺，”③儒家的教诲从 
未能触及到人类的情惑和从未能形成人类的生活，是因为它映乏 
超自然主义和理想主义，或许不是由于它的模范性格和美德的吸 
引力。作为 世界上 的一种力量，斯多噶哲学恰好是由逆来顺受的 
教条所支撑，和被埃皮克阁斯的精神所强烈吸引住的一种精心细 
fl : 的男子汶性格的典型佛给人以一种无私、自制和安详的不 nj * 
抗拒的魅力。耶稣授予人们以温顢、热爰和宽恕才捕捉了千百方 
人感情的楽光。 

如果崇拜者的性格与崇拜对象的性格趋向一致的话，那么， 
在很大程度上依赖神性家族的一种信仰的社会价值就建树起来 
了。 ② 毫无价值的甚至实质上是堕落的，是河兹台克人、腓尼 
基人或叙利亚人的偶像崇拜。在古希腊，大多数人痛苦地意识到 
他们神话集中的诸神对作为个人理想来说是不适合的。另一方 
面，已在世人面前树立起来的纯洁和神圣的耶和华作为一个崇拜 
对象、 还有后来又加上对复活的基督的崇拜是希伯来人天资的荣 
燿。® 

提供个人理想的一种信仰力的丰宫依赖于体现在创始者们、 
英雄们和圣徒们之中的典型的丰富，由于它的具体和生动而吸引 


⑦ “ Glimpses of Inf ami liar Japan, "Vol. ll r p.388. 

② See Wundt, fl VoL I, ppM— 100, ^The Gods as Moral I 

deals*"Also, Pfleiderer, "Philosophy and Development of Religion, * 
VoKl, PP, 

⑤以侣叩替别人耽相扣拯敎别人的予徒保罗的教义，对于从仅仅是信索教法的 
程度——关于信奉教法，犹太法学家和法利赛人已经寄希望于它，提升到由个人理想 
半竽巧 的程度来说，是一令人惊叹的手段。托伊教授说, ■^徒 保罗所 具爷 :吣矗4另 
正是这样一种理想的力他的遭遇和他的沉思导致他体悟到，对于性格的改湟来说 
最強有力的手段是衷心地把灵魂韦獻给真理和神圣的哉高楨范；他满怀倍心地钼信改 
变和完赛人类本性的信仰力" Judaism and Christianity , w P i 277 m 
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着 ut 人。伊斯兰教尽管它的原冶的质朴性，竞然获得了它 的朝吾 
者成蚤陡。乔屮 说，“ 我们难能扩大在穆斯林人民的生活中 kk 
&和圣徒的这种崇拜所占据的地盘^ ”①佛教在很大程度上要 n 
丁乔 达摩的崇髙品格，而基督徒在福音中所描写的创立者的形象 
中拥有道德的无价之宝。那些完美无瑕的各神生活的模范，人类 
依然将它们围上一道信仰的光环，它们是存在于我们人类巨大的 
伦谢财富中。 

除了那呰褙心制作和强力地加以巩固的主要典型之外 f 我们 
还发现许多适用于实现个人对团体具有较小的调节作用的从属的 
诸典型。塑造这类典型不是社会的工作，而是与具有调节作用的 
职#最直接相关的较小团体——通常的行业或职业的工作律师 
在他们的交往中——在他们的官方文件和辩论、他们的法律方面 
的书糈和杂志、他们的律师协会和他们的法律学术团体中得到一 
种职业道德，这种职业道徳勾勒出浸透着《职业”精神的律师理想 
的典型。这样， 教师、 牧师、医生、建筑工程师、艺术家或演 
员，由于知道在他⑴身上什么是值得赞扬的和什么是不体面的， 
所以能对个人的情感和作为情感结果的个人的行动实行控葡 l 同 
样迪，列车员、排字工人、吹玻璃工人或领港员相互之间的感染 
而形成典型的美徳的 te 准。每一种“职*”^—军事、船业、医 
务、说务、箬务、救生、侦探或传教士，最终能够获得促进形成 
和赞颂它们的典型的那些传统、经历、轶事、惯例、准则和谚 
语^它是一种使新入门的人把捤烙上职业准则印记的力量。当创 
立-•种机构时，比方说方济各会©或救世军，成 员的加人是由 
于它的创始人的迷人的诱惑和优越的个性。但是，随着时间的流 
逝，方济各会的生命力最终只存在干它的苺〜个成员亲自接受了 
的和 试图感 染新皈依教徒的槙范或理想之中。 


① ^National Religions and I niver&al Religions , * p -41. 

② Franciscan . Order — i 手注. 
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每一个党派、丁会、行会、 K 谊会的分会、检丧团体或体育 
队，在时间的进程屮> 逐渐显现出它本身具有的恃殊效果的性格 
和习惯的恰如其分的典型，这种典增对它的成员施加一种显著的 
压力，以使他们服从社团的公共福利或目的^换言之，较小的团 
体要 y 必需控制它们并为此目的而采取一定手段的社会大集闭相 
一致。我 们已经 指出，为完善一神社会典型并且给它以威望需要 
几代人的继承。所以，关于较小的团体，仅 是一两 个稳定的才能 
随着会员资格的连续而创立一种独特的职业 环境。 

团体、职业和行业给予它们的成员的特殊道德标准，表明了 
它构成某一种行业的社会典型，表明了它隶属于社会控制力量之 
中。这些道德标准在公众的监督和评论下经常地发挥作用。如果 
在任何方面它们被发现与整个社会利益背道而驰，那么一片声讨 
的喧嚣便随之而起。如果职业不加以改进，那么它 的典型 将面临 
那些以过去和现在的社会威力，即普遍的道德标准为坚强后盾的 
一般典型剝夺它的威望的危险，正如由国家的下级部门发行货币 
是政洽崩溃的一个迹象一样，社会崩溃的一个确实可靠的信号是 
由派别、阶级或职业的典型和标准发出的，这些典型和标准能使 
古老的道德硬币流通或废止。当嫔别规则苒也得不到一般道德的 
认可和合法地位时，社会就陷人了崩溃。 



第十八章个人理想一-理想 


到冃前为止，我们已经研究了社会强加千它的成员的道德典 
邓的性质。现在，让我们转向个人，趼究作为个人理想的典型。 
使一个人坚持个人理想的力量，一个是自重或荣誉感，另一个是 
羞愧；这两者构成一个报答和惩罚的真正的自动系统 3 N 来自外 
部实施的报答和惩罚相比较，它们有免却外部权力审讯和判决的 
优点，冇必然中效的优点，有在没人沌意到的惜况下自觉遨守规 
章的优点，有既评价动机又评价实陈的优点，有既塑造性格又輞 
造行为的优点。 

这种正义的崇商的自主，由于它远远超出得与失、脔与贬的 
计较而得到升华 T 所以一直赢得所有时代思想家们的钦佩。它是 
斯多噶派的最高目标。马尔科斯*奥里利克斯说，“当你行了一件 
善事并且已经得到承认，不论得到行善后的好名声还是获得一种 
报界> 你为什么还痴痴地期待除此而外的第三件东西？ ”它是现 
代教师们的伟大目标。埃默森说，“英雄并不在乎，倘若他拒绝公 
开声称一种芷义和勇敢的行为将得不到关注和爱戴=> 何是，有一 
个人知道这种行为——他自己，他为这种行为而向安宁的愉快和 
R 的的崇高祝酒，靠乐境支配的那些生活与靠理想统治的那些苦 
境的生活形成多么鲜明的对照 旣使有一天国家废除了信仰 f o 
他们仅仅需要信任他自己，®既不寄希望干教条也不体现自私， 


出 1 关于对他死 C 他将怎 么样的无知，从未打扰过一个高尚的、真正的信仰的灵 
— * 尔特。 

可怕的怀挺足不梠佶你6己* ―… P 莱尔 - 
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^ 他们将为看来是绝封的持久 # 行扭保 D 

坚定垴实践一种要求很高的理想耍以某 神品格 为先决条件， 
不管这钟品格在它的原始冲动中是好的还是坏的，它一定是强烈 
的。我们不期待它在温和的、无骨气的、脾气好的人们中间。我 
们也不指®它在瀨愔的、没有发愤进取精神的人们中间。另一方 
iff ：, 那种性情严酷、贪婪和专横的人，他们有意志和自我控制的 
能力，一旦忠诚地选定了高尚的个人理想，就可以在某些事情中 
表现出 崇高。 罗马人和英国人，尽管他们的气质泠漠和孤辟，还 
是向正义和支配力的对手显示了不可超越的完美， 

除了意志力之外，对个人理想的支配还以发展了的自我意识 
为前题。我要实践所有社会的美德，丝毫也不是出自对他人的考 
虑，仅仅是出自对自己的考虑。我将要戒除撒谎、受睹或背信弃 
义，完全不是由于这些行为仿害.了别人，而是由于这 S 行为与我 
个人的尊严不符合^说也奇怪，自我主义在这儿竟是社会美德的 
土壤，灌溉社会美德的源泉。起自然主义倾向于谦卑，而个人理 
想却坚贞地诉诸于自尊<> 除非节制被吸收到理性之中 * 斯多喝派 
才有希望听从埃皮克图斯的 责戒： “你不要为你的食物和衣服或 
任何物质的东西感到恃别自豪，但是要以你的至美和善行为荣。” 

由于不能免除对个人价值的一种强烈意识，尽管较低的阶级 
还在風俗和权威的東缚之中，在较高的阶级中却盛行通过理想而 
达到控制。总是在最优等的人、贵族1有闲阶级和军事等级中， 

自我意识才如此膨胀，以致对控制的杠杆作用没有什么价值，除 
非把自我当作控制杠杆的一个支点。当超自然主义的制裁被反复 
编织为欧洲的社会组织时，骑士制度则利用盱蛮的上等阶级的残 
橫的自负并将它改裝成一种贵族式;的和妒忌的自尊感，这就能将 
禁欲的风气从城堡和宫廷中驱赶出去。 ' 


①他能 算捋上 寅正的 IT . 立吗， 他的被 看作真正的鞞吗，如果他不害泊来日的惩 
R 有谁悤意自动取弃他所宠荣的恶习呢〖— 
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有产的或剁削的阶级，在他们当中发展起来的适德苻着&淳 
方面的主要动机。①我们所发现的这种情况，在希腊的伧 e 学 
中1在亚里士多德的记述中1在罗马的斯多噶哲 学中、 在中世纪 
欧洲的“绅士道德”中和在封建日本的武士伦理中都曾得到过阐 
释。另一方面，低贱的、劳动的和被剥削的人没有象上等阶级那 
种过度膨胀的个人价值感，因此，他们并不鄱么欣然接受自尊。 
所以，在他们中发展起来的道徳是体谅的道德或《邻里的遊德”。 
在低栈的人中产生的赛良、有助和公平相待这呰最迫切需要的东 
西，不是靠自尊而是靠爱。这神品质是早期基督教徒、方济各会 
硌道士、华尔多教徙、 再浸礼 教徒、贵格会教徒和兄弟派教友所 
发动的道德潮流。有时，“邻里道德”繁荣起来，象罗马帝国与基 
督教敦义联合时（曾出现的兴隆那样 h 有时，“绅士道德》衰落下 
去，象自伟大的民主大动荡以来的欧洲和美国。但是，在任何一 
种情况中， 徘摑 于它的自然习惯范围之外的道德，肯定被修改和 
央去它原先的印记。 

不管是否更加有效，诉诸干爱而不是自尊的道德必然是吏合 
惰理的，因为社会道德苇实上是为“邻里”而存在的。另一方面， 
“绅士道德”求助于一种过时的或臾效的自我的荒谬标准，这很易 
于病态和稀奇古怪地发展，象骑士风度对贵妇人的献殷勤、十七 
世纪官廷的不必 ® 的决斗或旧时 H 本的_學。 

随着城市和工业的兴起，农奴经济痘矗矗土资经济，新世界 
的扫由國家获得了更多的良机，价值感 便在欧 洲工业界抬头，衣 


①°在一 个贵虼 社 .:：? 中 . 虽汁奄的1级\敉很少，但在意见和感情方面却开创了 
新风在这神状 L - r ' O , R ㈣ 的欢迎的原因是着眼于 ft 改在 

—个4卞改体中，' 彳的榧山则是专注于利 * —— J S - 
Mili, "Dissertations and Discussions”, VOL. II, "Democracy in Ameri¬ 
ca.' 
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着自重简朴外衣的自尊得到越来越多的美德的保护。①当趦自然 
主义的帝国已日趋没落时，个人理想已经悄然扩展了它的统治， 
避免了一场虽然总是预示但却从来发生的道徳大灾难 ，在一八六 
八年关子法兰由的演讲中，普雷沃斯恃-帕拉 多说： “我们国家现 
在正呈现出一种社会的极好光景，荣誉已成为良好秩序的首要保 
证并力图去弥补大部分宗教和良心已经失去了发命令的权利的损 
央。”“既不对神性法表示敬意，也不对含糊的职责表示一种哲学 
的专注，更不用说那抽象的存在了,政府曾被这么多的革命所摧毁 
并弄得信誉扫地，但是那种对一件不体面的行为而不得不当众脸 
红的搀惧，在我们中间却维护一种了直接奏效的行善的要求。”② 
由于封建社会转变为民主社会，在普通民众中唤起的一种尊 
严感不仅仅是一种巧合，而是一种对上等阶级的理想的迅速吸 
取一以改变了的形式，当然——也包括市民社会所有阶层，甚 
至农民和工人的理想的必然结果。兄一方面，一种奢华和统治的 
贵族制的残余抑制民众的自我意识，即担心“绅士”理想与它的自 
尊心的制裁的相互渗透。在宝塔式等级社会中，统治阶级无论持 
什么样的怀疑态度，都鼎力支持信仰和赞助教堂，这不完全是由 
于阶级利益，而是出自对社会道德的最充分的考虑^唯冇一种民 
主制在它的世界观中才敢于是“新式的”和“科 学的' 

有一点是值得注窓的，在象意大利、取 ㈤ ⑧和南斯拉夫民族 


尊，在这样的训导之下现代理性主义的哲学)，并非付谙东流，而是被利 
用。它枵到一个新名称；它被称 为肖重 ……它被导入勤劳、俭朴、荣普和順从的河 
道;它成为约啦 s 尊心的宗教和道徳的须臾不可求的必需品，象我们自 a 在每天的需 
耍那样。它成为入们疯洁的 m 护品和诚实的张证弓 t 不管是高贵约还是低贱的人。它 
是新教徙的家庭保护神，它斌予侍女以简朴和庄重，赋予女主人以文雅的仪表和礼貌 
的举止，賦予家长以正直、男子气概和宽宏大盘* 一 J . H . NEWMAN , Quoted 
ty lecky in iiis ^History of European Morals , ， Vol , XI , P .183, 

② "La France Nouvelle, 35S. See also TAINE t French Re volu¬ 
tion j * VoJ, J I, Cook VII, oh, 2 j Where shows wlxat are Ip-Q h is tori- 
caI roots of honor and sei 卜 respect in France. 
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这样的社会屮，骑士制庋从来强盛过，新教徒思想中的调解是不 
存在的，自重在宗教的家务中从未做过学徙，从原来的支撑到行 
为的改变着来好象是一件严肃的事情。在印度也是如此，在那 
里，道德经过长期与宗教溶合，已经构成一种水乳交渰的混合 
物，统治两方的那些占支配地位的理想没有充满民众的意识。因 
此，教育者发现自我主义要占上风，不请宗教信仰帮忙几乎是不 
可能的。 

在这种转变期间，荣誉的观念已被稍加修改了。以前，柒誉 
是等级的象征 D 它确保一个人的社会等级地位，失去了社会地位 
也就意呋着失去了等级。但是，随着多种独特的典型的'广泛影 
响，荣脊最终意味着每一种典型的基本美德，这一 主题不 应该被 
窜改。不能实现这种美德被看成等间于不能实现典型。 ik #， ‘对 
幻女， 荣誉是与贞沽一致 I 对士兵，荣誉是勇气；对商人，荣# 
是履行金钱上的义务。啻私的官员、受赌的法官、工作敷衍“不 
执行承包工程契约”的工程师、 5 ■用不正当手段打对方卞身 w 的拳 
师、“勒马减速而故意跑输”的职业赛马骑师、“告发同伴”的男学 
生，丧失了他的荣誉。要告诫他，要使他认识到他在主要的亊物 
上已步入袪途，要使他认识到，由于这种行为他将失去社会地位 
并堕落下去。 

由干个人尊严和价值的鲜明感，所以它通过个人理想为 ft 格 
的崇高提供了支点，任何使这种鲜明感衰弱或受挫的东西都将削 


©那 些高尚妁、蚱明的 和严 格的典型必须酝®几个世 纪才能 成熟，它们不可能一 
軔一夕就»化而出。这神典型的 缺乏在 俄国人性格的忧**断和(对®们来说)无耻中 
拉宁说：*俄国人足如此亲切1讦脾气和热情，以致欺诈在他的手中好象是 
一稗曲解了的美德 * 你当抓获他，彻胺搜他的身；他泰然自若地供认不讳，似乎这种 
行为没有什么要不的.他准备献应他的全部所获而使你陷入哭笑不得的堍地。这仅 
仅是一神犯了罪 yjjs 和性桉，在他与世人的所有来往中，不管是亲骨肉还是恶棍，在 
评份一个锇 B 人的注格中决不应该宽恕„他不 S - -个苦恼 的道徳 主义者在舆论.中为 
一:#严仿大声权 I ?, 严厉， 这正是他喝力 H 避的。他所要求的松驰不比他准备容许的 
更:客；当无惫中吱生活所捉弄时，他仪窃笑而已，假如他察觉划他的邻居在他自巳的 
习 Kfti 去中也放任自 S 的话” - "Russian Characteristics, "P.205. 
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弱控制的这种形式。一味追求肉欲的不正当的性关系，觖乏廉耻 
和隐退精神， 随随 便便的作风，习惯和社交，大量增长着的贫民 
窟和经济公禽的百姓生活，这些都违背荣誉感和自重。总之北方 
的地区中个人理想对普通大众的影响最为显著，这表现为"廉洁 
仅次于神圣'在低等人和已失落的人中，隐避和正派在道德的再 
生中是酋要的向上归正的阶梯。在与热锴地 E 的落后的一群人的 
交往中，宣扬自重的宗教的传教士们本能地从建立有助于自我意 
识的那些个人习惯着手。北方的观光者们，当他们开始同充斥着 
那不勒斯和开罗的简陋居民区的厚颜无耻、怯懦、爱撒谎的一帮 
人接触时，深感地中海地区的民族没有什么指镇了，除非改变他 
们粗俗的生活习惯和方式， 

显而易见地，人类将仅仅固守某种特定的尺度而搁置其他于 
一旁， 假如我们以一种方式将这种尺度加以抵充，我们也不能以 
另外一种方式照此办理。由于在日常生活中深受其他民族过多的 
侵扰的折磨，个人就在我们称为道德的这种特定的搁置面前畏缩 
不前，另一方面，凭借一道传统的合乎礼仪的藩篱的保护就可以 
免进这种使人庆烦的刺激和折磨，他可能被导致慷慨堆自动服从 
道德法和献身于公共事业。‘所以，这种触及不到我的态度，无需 
含有任何反对社会交往的性质。盎格鲁撒克逊人所坚持的正派和 
隐避，从公共福利事业的观点来看可能是真正经济的。 

在这儿，我们能不能提供这样一条线索，在早期传教士和巵 
来哲学上的道德都把区分“纯洁”和°不纯洁》放在第 一位？ “纯洁” 
和“不纯洁”不是被看作一种象征的意义。尼采说 ： 纯洁，的人， 
从根芊 上说，仅仅是一个亲自洗澡的人，一个避开易于感染上皮 
肤病 的那呰滋养物 的人，一个将不和普通的猥亵的女人过夜的 
人，一个对杀戳表示极度厌恶的人 f ——不用再做别的了，仅此 
而已夂 ①怪罪道德价值需要复杂的多种 营养， 可能是出自对它在 

Genealogy of Morals% First Essay, Sec.6. 


185 



提髙自我意识，进而为个人理想铺平道路方而的一种模 糊认识 

还存在着其他削弱 m 意识的社会状况。 在奴隶、 卑下阶 
级、受支酡的人和较低等的种族中，自重被上等阶级的一贯傲慢 
所摧残，他们总是经常抱怨缺乏“荣黉' “道义”和 “ n 了信赖'他 
们侬照严厉或者仁慈的对待而恐惧或者慈爱，他们的好的行为动 
机降低为狗一样的简单。在与统治民族短期的交往之后，本地人 
的性格■迅速衰退，这也可归因于依赖于性格的自我意识和动机的 
«微。美州印第安人与白人的混血儿和欧亚混血儿的众所周知的 
整落 很可能也冏样地由于个人价值感的一种极端的意志消沉，这 
是由他们难以忍受的社会地位所造成的。 

行为受理想的鼓舞这种观点，暗含着一种与超自然主义截然 
相反的关于人类本性的观点。 一 方面，我们有关于堕落、罪恶和 
全部行为不轨的说教，另一方面，我们有对人类基本德行抱有一 
种令人鼓舞的自信，马克思*奥里利厄 斯说： “内心是善的一个源 
泉，如果你肯挖掘，善就滔滔而涌 。”再 生不靠恩典而靠努力。他 
强调，“要灭绝徒劳的幻想，你只需经常自勉：‘不让罪恶、惰欲 
和烦扰闯人我的灵，这是我的权力 ■= ’铭记你从本性获得的这个 
权利吧，必须教育人们，他们羡慕的善和髙尚，他们是能够得到 
的》埃默森说，“人们谈论的’纯粹的道德％似乎好象应该说‘可 
怜的上帝，没人帮助你〗’”应该开辟无限广阔的前景。一定要提 
高自由、藐视命运<=一定要停止对人类本性的贬低和 ynw 。® 要 
坚决把人类看成是“一种道德的生物”，要通过实现他的理想来获 
得真正的自我。这些互相关联的教导构成 11 道德”方法的基础。 

当一种理想被高髙置于本性的宠愿之上时，就不能发挥它的 
最大作用。皮特里教授说得好，“就一种高标准来说，存在 着它只 


①“人类本 ti 的尊严，在钱宁的信含中是基本的一条 6 J 每个人都有一押光限上透 
的萌芽。一神不可 H 的评价就在他内心之屮。他的本性尹非是堕落的” _ — FISH 
EK, w History of Christian Doctrine ， 
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引起一小部分人的变化以致没冇几个人从中受益的危 险 （ 总之， 
是伪善地赞成而实标上不予理采。一种最接近一般人的标准将收 
到更普遍有效的作用。甚至一种标准越低可能越 有效。 但是，太 
低的一种标准，由于远远低于一般人能达到的水平，所以可■能是 
没有价值的。标准越是高，宗教、羞愧感，好感的影响越 
是强烈、其他按照这一标准行动的动机越是猛烈，对一般人寄予 
的希望可能就越大”®屮国提供了一个理想和行为完全脱离的 
实例。“那个政府在任何已知的理论和实践系统中显露出最广泛的 
脫节，最纯洁的理想淹盖着枭粗俗的 R 的；…… 并且把理想抬高 
到在实际生活中可望不可及的地步，以致公共职责的标准堕人夸 
夸其谈的云雾之中，与实际事物是完全分离的》反之，在其他 
国家中，表白和行为之间还有一些联系……这种联系在中国实际 
上已经消失，并且，以谬误代替真理已被不成文法地固定在一个 
有条理的系统之中。 ”© 

人类以理想为指导而偏偏不以权威为指导。当约束来自外部 
时，自由的探究、评论和随奪的选择受到了阻碍。我们渐渐地削 
弱着个人的自信并围困在每一种古代风习和神性成望的法律原始 
资料堆中。但是，约束来自内部时，我们必然给他以自我指导的 
幻想，甚至每当他为理想而遭受折磨时，我们还是给他以理想的 
深刻影响。这种理想的控制寄希望于坚韧不抜的人身上，这种理 
想的控制产生坚初不拔的人。说也 蹊晓， 克伦威尔宁要具有反抗 
保王党“精神的人”也不要“堕落的男仆和酒吧间招待。”只有体察 
到理想奥秘的人，才能得到为实现他的目的所需要的人类精华。 
亚各 布说： 《贝都因人的行为从未由直接害怕惩罚来决定，这有助 
干在贝都因人屮发 展为一 种对他们的个性有特殊魅力的道德力 
量。他们获得一笔财富——他们的荣誉，这种财富， 在我 们看来 


(T)*Ke Igion and Conscience in Anclent rgy pi, # p.l07. 
©^ColQubourij tf China 5n Transformationj "pp* 1S8 -— 189, 
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并不意味着是一般人的理所当然的财富，而是一种通过他们不止 
息的裔斗而不断增加.毫不努力就很快腐朽的财富……另一方面， 
这种男子气槪的自主减少了对宗教的溢要 I 正是由于闪米特人的 




但是， 它不是善的終极甚础。它不是社会性的最高形式。 

自®，不管改塑成尊还是楽浼，都从末成为家庭利他主义 
的主要依暹，也没有在平朗氏族和部落中构成衧会控制的基础^ 
已经结合在-起的自重和利他 主义的 两种发展形成了道德，这种 
道德，而不是 7 f 明的利他主义，是我们社会秩序的主要支注。现 
代社会的规模，使爱儿种关于我们伙伴的关系比爱我们伙伴本身 
更容易些=此外，曰益扩大的劳动分 I ：,由于它使我们对社会职 
责的履行越来越远离特殊的个人的显著利益，所以渐渐使我们的 
公务失去个人性质，使它成为义务而不是牧师的服务。但是，这 
两种愦况的影响，不应该妨碍 juh 对上述 A 堯侖‘柽质和 所有其 
他方面的社会控制的判断力和 视盱。 社会秩序不得不求助于技 
巧，直到它结合到自然的利他主义中去，象我们发现它在家庭的 
发展中存在着那样，然而，要求鉍一社会功能和职位忠诚地履行 
对我们伙伴的最高服务的清晰图 I 正在展现。 
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第卜九章礼仪 

斯宾塞在“社会学原理”第二卷研究“礼仪的制度 * 的开头部分 
觥 声称： "最早的管理,最一般的管理和不断自发地重新开始的管 
理，是遵守礼仪的管理。”在別处，他还反复地把礼仪说成“约 
東”、“控制”、“调节％可是，经过严密考察后发现，他的“礼仪 
的管理”不是管理的一种手段，而就是管 理的了 在他的观点 
中，敬礼和问候是社会的、政洽的或宗教的附阴影。它们不 
是贏得支配地位的手段，而是已经贏得支配地位的招牌和特征。 
他指出，成为交往仪式一部分的姿态和行动，明显地源于在和上 
等人交往中下等人所使用的自然形成的抚慰行为方式，我要通过 
对动机和效果的研究，来增补对这种仪式的探求 D 让我们研究一 
下礼仪是否象社会惯例一样不是一种社会制度。让我们看看礼仪 
是否是以各种方式强迫个人情感以有利于社会的一种手段， 

以两种关于在交往中遵守的仪式的观点为例。从一种观点看 
来，礼仪的实质是 g 慰。驱使人们去做这些令人厌烦和刻板的行 
动的力量是恐惧。 w \, 旣作为谦恭的本能表达方式，也作为取 
悦洋 tr 平息上#又的一种手段被下等人所接受。这些礼节在社会的 
交战状态中标上个人和阶级占优势的印记可是，工业主义对各 
种势力的*平，致使某人对他人的支配日趋消失，已不经常发 
生。芮此，礼仪并不象在社会生活中扮演着某些角色的一种社会 
制度的尊严。礼仪是靠槙仿一种妇纳出来的私人传统作法，所以 
它在社会系统的有效性方面只不过是样式，而斯宾塞先生认为这 
种样式就是礼仪中的一种。 ' 

另一神观点提出了重要的论据。这神观点认为，礼仪通常汴 
非山自下等人，而是出自想要成为上等人的那些人。我们知道， 
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讲究礼节最造合控制过分的亲近和对另一些人保持疏远。有驻礼 
节具有谄媚的件质，但是，还有一箜礼节，可以这么说，是一个 
人征服另一个人的 武器。 培 根说： “和同等的人在一起，一个人肯 
定会得到亲昵> 所以维持一点尊严是有益的。”①伯格霍 特说： 

“在早期社会中 ，一 种尊严的举止是至关重要的 …… ”“庄重举止的 
习惯优势，在嬴得人和使人平静下来方面是一种首要的力 fi 。”® 
不管在哪甲 1，我们应该区分靠力量赢得的优势和靠行为得到的优 
势。主重的举止，不亚于强有力的臂膀，它是早期社会的一神控 
制手段。 

为 什么行 为给一个人以优势？这可能是由于美好的举止的心 
灵蒎 示出信心和一种力量感。这#佶心和力量感喑示着对他本 
人、行为或见解的尊重并且给旁人以深刻的影响。因为，思想的 
这种状态没有理由不通过任何其他人的感倩或判断的模仿手段从 
—个人传 给另一个人。在举止方面给人以深刻影响的人，只不过 
是通过手势语重申他自己的髙尚价值感，直到其他人不可抗拒地 
接 受它。 

于是，个人交往中的礼节可以追溯到两个根源——奴态和自 
f =这些情感引起两种形成对照的努力——靠取得他人感* 
&制他人的奴态的努力，和靠给他人以深刻影响来控制他人的自 
重的努力。这些努力若是成功，在一种情况中引起谦和感而在另 
一种情况中则引起尊重感。 - 

无疑，已成为陈规的礼节是那些最早的惯常的抚慰。但是， 
由此断定礼仪是互相抚慰的一种努力未免有些轻率。各种举止， 
完全不是自发地生成，从一开始，社会道德的约束力就成为它们 
的后盾。并且迫使它们风行起来，礼仪被编募成典和道德一样古 
老。社会之所以进行积极的干预是为了使人们在交往中遒守某些 


(D u Of Ceremonies and Respects , 11 
Physics and politics, 
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礼节。学校讲授它们、艺术赞美它们、宗教赞同它们、社会以各种 
方式对它们表示关切,，那么，由此推导 m 社会和有助十发展谦和 
的互相抚懋举止的风行有关连就是可靠的了？显然不是》因为这 
样一神品行对社会几乎投什么用。另一方面，没有什么能比通过 
利益的均势和自我的平衡來达到互相尊重更有益子社会了。所 
以，那种利用一种互柑的约束并且使每一个人珍视他人个性的交 
往的扎节，才有可能嵗得社会的支持，一个中国犬举止的奉行者 
说：“关干表示尊敬关系的惯例的全部理论和实践……仅仅是，这 
些表迖方式有助于使人们 id 住那些分成等级优势的固定关系，这 
被看作对保存社会所必 要的。 ”®在谈到关于殖民地居民的拘谨举 
止时，埃格尔斯顿先生说：“也许正是对文雅感値的不公正的违 
约才使高贵和过分讲究的笮止看来好象为当时的上等阶级所特 
有*达样的惯例是一道社会借以自身保 护的围 篱，®这与儒家的 
M 论是多么符合一致： 41 礼仪上的惯例是人们杜绝易于放纵过度 
的有害行为的护堤。” 

一向在很大程度上依赖礼仪的是中国。让我们看看帮助建造 
那些奇妙和持久的结抅的哲人们从礼仪中发现了什么美德。“它 
们〔礼仪〕是把民众東缚在一起的契约 f —且解除契约，民众便陷 
入混乱状态。”®“为保持上等人的恬静和人们的良好秩序，没有 
比礼仪的规则更好的东西了。礼仪的规则不过是尊敬的原则的发 
展。”_® “哲人们知道，尽管 国家灭 亡了、家庭解体了，礼仪的规 
则还是不能废除，并且，个人的毀灭总是以抛弃礼仪的规则为先 
导 。”⑤ 

"闽此，哲人之主修正直的准则，和形成礼仪愤例的指令， 


① Smith, "Chinese Characteristics, "p.6l. 

② Social jife in the ColonicP, Century, Vol.XXX, p.39l. 

©"Sacred Eooks of the Li Ki, look, v I 1 I . 

@*Satred rooks of thy f-ast, iisaio king, c ： i f xii. 

⑤ Li Kh Hook Vllj § iv, 6. 
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为的是控制人的情感。这些情惑是哲人之王耕作的土地 e 他们形 
成扎仪的规 W 去耕転。他们提出正直的准则去播种。"① 

我们发现，在个人的交往中，人们不是从过分讲究礼仪的礼 
节开始，然后发展成几乎窒息社会生活的茂盛程度，最后任它们 
跌落到几乎消央的地步。是不是，这种礼仪仅仅是个人和等级优 
势的庇护所，它从无开始，在交战状态中升到顶点，现在又复归 
千无？还是这种礼仪的逐渐增强和岑呼哼琴更确切地表明社会发 
现礼仪有效验，在人们沾 i 箱晏往荜瀹 ffi 签来控制他们，直至获 
将一种能够日益省却这种臃肿工具的新的更好的控制方式为止？ 
甚至斯宾塞也承认“已经建立起来的惯例具有教育的功能,就它的 
较小作用来说，它的反社会的性质转变为合乎社会生活的一种礼 
节。，，② 

这种阐明符合 大量的 事实。规走的礼节不用干亲属或知己之 
间，在他们那里，慈爱确保着自我约東。但是，由于疏远不断增 
长，礼节的勢力开始发展，直至达到交战各方的交往或使节的谈 
判的顶点为止。礼仪在交战的社会中繁盛起来，这决不是单单由 
于受到低践人的谄媚的启示 D 礼仪大都为一个好战阶级的成员们 
所奉行，并且为 那呰发 布命令的人而不是服从命令的那呰人所奉 
行。在等级社会中，尽管较低等级可能实施着谦卑的敬礼，礼仪 
述是在最高等级中过于茂盛地生长。斯文的札节从上传到下，而 
不是从下传到上。骑士气慨的殷勤适合于勇士而不适合于自由 
民。最感到礼节朿缚的是贵族或 珪臣， 而不是庄稼佬。换言之， 
无论什么迪位或 m 位产生了过度的专断，社会都以它预定好了的 
行为规则强行控制傲慢和暗示他人个性的神圣。 

然而，为行么社会后来允许这种礼教风俗跌落？是不是象斯 
宾寨所断言的那样，是由于同情和社会感情的增长？部分地是， 


(Dibit), pur, 8 , 

®^Frincjp；es oi' sociology, B Voi.JLl, §431* 
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但不完全是。尽管工业主义发展了一种不潘要那种刻板的讲究礼 
仅14纪的溫和性情，我们也不要忽视那种已经起作用的更好的控 
制类型。现在，在人们的交往中，控制人们的不是姿态而是思 
想。 ** 人类的尊严' “在上帝面前平等' " 神圣的儿子身分' 
“永恒的灵魂的价等思想，我们沭浴在充满精神文明的这些思 
想中，直到每一个人或多或少都受到熏陶为止，这些思想在今天 
起着节制作用的影响。这些槪念，部分地含蕴于基督教之中，部 
分地汲取了文艺复兴时期希腊人的思潮，部分地产生于过去两个 
世纪中的博爱主义的观念论，这些概念给我们注人了尊重其他人 
的个性的思想，而在波斯、阿拉伯或中国，尊重其他人的个性的 
思想刖与礼仪方而的惯例有密切芜系。 

当我们从交往的礼仪转到场合的扎仪时，新的问题出现了。 
在个人生活中的所有重大场合通过公众履行仪式而隆重地加以皮 
祝是早期社会的一个待点。大部分仪式的举行是打算给人们以极 
葆刻的印象而不是; Xi 了控制 o 真正的等级的转变、债务的缔结和 
偿还、立遗嘱1娇姻、继嗣、剥夺继承权、继承权、奴隶的解放 
等等部同正式手续结合起来，以使它们给见证人的脑海以强烈和 
持久的深刻印象相称，这在证券和提供证据的东西迅存在的时 
候，是非常必要的^它们叫人们注盘正在进行着的某些 重大事 
实，它们的神秘和独特的性质深深铭刻在旁观者的记忆中，现在， 
我们则把它们交托给契约、票据和注册来办理。① 


CP 我们汶到关干苏门答陪人的宾斑©或吭闹的公共节日： * 为了钤合 H 或切 约以 
不呰; S ： iV 共怍质私人性 k + 他们总是萃办一个 盛宴。 他们说，书丐形式_叫 
能被改动或 ft 造， E 是在数千见证人面前正/£办理和缔结的荜项 一定; S 神圣不可侵 
犯的 e " 

哭于同洋的取点，胡克 写逍： “普天下没 ff 一个民族现芘或悴柢得往公众活动的 
中心引力…■” %： 布屯要市顼而不苹行一苎引人注目的 II 重仪式；关 于邳寧 ，与平常的 

:作常奇异和独持，枵别 U 起大众的注视并深刻铭记下來”- Ecclesiastic- 

aJ FoiUy, ^Book IV, § i 

⑧宾災 (bimb an ss) 竞指苏 n 答踏人 的一种 仪式庆典活动——译注 • 
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’ 不管怎样，在许多情况下，场合的礼仪不单纯是记录的手 
段。我们发现，由公共的正式手续所一丝不苟地强调的场合，正 
是标明了卷人承认葙的职责的个人关系发生一种变化的那些东 
西。对一个新生婴几的承认、达到男子的成年身分和女子的成年 
I 身分、到达成人年令、家庭財产权的继承、领导者地位的继承 
人、婚姻、继嗣，入会式、批准、加人国籍、忠诚的诺言、征 
墓、就职、委任、契约、条约——这些，尽管它们是重要性#常 
不同的事件，但是有一点是共間的，即茛令某人去履行到目前为 
止还未加于他的对他人、他的家庭或整个团体的义务。有时，义 
务是单方面的，如洗礼时命名或征募,有时，义务是双方相§:之 
间的， 如婚姻或继嗣；再有，象浸礼、委任或加冕典礼，还包括 
注视着的公众。 

另一方面，当义务变狭而不是变宽时，尽管事件固然重要， 
也不由礼仪来加以突出。例如，离婚不如结婚正规，退出联盥或 
教会不如加人或批准正规，放弃原国籍不如加人国籍正规，退役 
不如应召人伍正规，休庭不如开庭正规。由此可见,礼仅所依靠 
的途径是义务的^^而不是义务的巧与。所以，煞费苦心的仪式 
并非标明状况的涣螽变化，而主要4 点明气 Pff 七等冬歹巧斧％ 

芩哼字咚，这不很清楚吗？ . 

• • 尧 " ft ■厶礼仪除非促进履行这些义务才离正地是一巧 

那是注意到它是今生动的，惹人注目 ㊆ 碰矗或二 A 
A 礼仪将有助于把 一 ii 44 刻在记忆中；但是，缓和情感的礼 
仪一定是充满着意味的。它详述将要被忽视的、使人想起将要忘 
记的、也掲示正在发生的书务的全部意义。例如，在婚姻中，新 
娘的出嫁、向身分高的女方求婚的聘礼、在婚礼上把新娘**交给” 
新郎，新郎象征性地抽打新娘等等，是表示姑娘将不再效忠她的 
尜庭的各种方式。夫套携节、共饮米酒、互敬苴爱、苴换手獨、 
同舟共济，是作为新的亲密关系的象征。所以，礼仪的效用就在 
于，它通过恰如其分的姿态、行为和言语激发想像，为的是使人 
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想起比此时此地的关子上帝、社会、完结了的或未诞生的 这类概 
念史;深远的彼时彼地的关于力最、生命或数字达类概念。 

再有，礼仪是庄这不是为了铭记，而是为了留下一 B 
道德的印疽。加冕▲彳封授爵位是打算对主角和观众的情感产 
生一种影响的袖珍剧。任何当场的节略、骚乱、中断或突变都将 
削弱吸引力和摧毁整体的价值。因此，各种礼仪应该谨防分散视 
听，各个部分必须事先准备好安排，各个细节必须讲究精确，甚 
至各个小节也必须是古风的，以致成为批判的理性主义非难的^ 

辱。 

' 正如谚诘由于依靠生活作出判断的不断增长的多样性而央去 
了它的价值一样，礼仪也由于感受的不断增长的差异而失去它给 
人以深刻印象的性质，当礼节和仪式不能以间样的方式影响所有 
的人的时候——当它感动一个人而对另一个人毫无意义同时对第 
三个人甚至是荒谬的时候——那么，它象钲性的时代就过去了。 
由干存在智力上的差别，一种综合性的文化的建立迎来了演讲的 
时代。语言不象象征那样以感受和想象力的一致为先决条件，曾 
经由礼仪庆祝的场合，现在则由演讲加以突出渲染。 

更加依赖于理智的感染力肯定不能涤荡感情髙涨中的理御。 
我们必须承认礼仪的时代即将完结，我们不对它寄予多少实險的 
希因此，社会应该谨慎保护侬然还存在于教堂圣礼或政府就 
职典礼中有一点儿价值的礼仪。礼仪虽然没有象信仰那样面临着 
崩溃，但是，在当今批判的和理性的时代中，它们还遭受着不能 
Ms 它们的功效的煎熬。然而，丢了的东西不能失而复得，对于 
一个老于世故的时代来说，产生新的礼仪就象产生新的神话或新 
的史诗一样困难。我们美国人，由于我们已经同过去击別，由于 
我们依靠理性的东西，由千我们过度膨胀的滑稽感，我们几乎没 
把礼仪留 K 多少；就是仅剩的这点儿，也是因为仑是被时间所扬 
弃了的东丙， 
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第二十章艺术 

这里所说的艺术，取其广义而言，包栝诗歌、馇辞學、雄辩 
术、绘画和雕塑一■总之，惜助 T 所有这些手段，一个观念通过 
其亨字获得特殊的感染力。 

* 基定义的艺术怎样； i - 能改变人们的情感以利于社会呢？ 
艺术唤起激情。早先的艺术被认为是直接为激起集团的兴奋 
服务高/侖 i 丰惫术提供的工具和象征，在集会和聚会上的个人 
被激起一种共同的情绪。一切形式的节日和庆典——战争节曰、 
宗教节日、洒神节、生殖器盎拜节——都利用表现的艺术。任何 
有助于将情感集中于一个单一的对象的事物都具有明显的价值， 
而艺术特别有助干唤起战斗的激情。在正规的军事训练出现之前 
的年代里，战争是在极其兴奋的状态下进行的。用一种狂怒之潮 
淹没自我保存的本能是完全必要的。于是乎，人们求助于战鼓和 
麻醉品，求助于合唱的战歌、部落的颂歌、粗野的舞蹈，以及在 
冲向敌人之前的模拟战斗。甚至在人们开始依赖正规的军事训 
练，而不再依赖阵发性的兴奋状态的时代，也依然存在着行军 
歌、战歌、口令、军旗，战时呐喊、鼓舞人心的战报和指挥员为 
引导士兵的思想和冲动而发表的雄辩的演说^ ® 

艺术引起同情。有意识引起的这种情绪是社会性的，它使人 


战对咕成寻致了战争舞蹈，据说这是原始人 唤酲他 级的情感本能，他们 
的‘激惜' 以及因此而振奋其战斗楮神的一种方式的进现》战争《陷总是伴随* 
陈码，一方而是对3:" 1 ! ■部 落的勇猛的夸 S —方面是对®人的最恶毒的辱骂， "tfrifi 
常常泮 ® 着污辱改人的姿势"—— MEADOWS, -The Chinese and their Reb c - 
llions ir . 
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们在扩火交往和 M 结一致时产生一种證遍的愉快„艺术是“一个 
_ 择遍和谐的6觉生活的方法的集合体，这种 G 觉的生活构成 
了 XiiHH ” ⑴在艺术的堕落时期/ 士奇能 仅仅成为一种产生- 
致感觉的方法，但在其顶峰时期，则是解释性的方法并且诉诸于 
情感。“艺术的真实对象是生活的表现' “它是超出我们个人命 
运的界限增加我们的经验訇扩大我们与冋类交往的一个 模式， ’© 
D 私的: h 要根源是想染力的贫乏„ K 我们只能对为我们自己 
描绘的形象产生 N 情； 我们 不能理解另一个人仪仅意味芯借助干 
想象那些已经逝去的东西枭抓住他。” © 就艺术象而言，他偺助干 
从封 M 的自我中释放出来的热烈的想象力来调和个人与社会。然 
而，他经常的任务是给出 M ] 情域而不是感染力。生活，而非艺 
术，是同情心的第一个养育者。我们大部分人的同情域是狹 M 
的，因为我们的生活圈子是狭隘的。我们所与之交往的人也确实 
太少了^我们需要与那些我们将永远不会遇到的人接蝕。我们需 
要一种魔法，它将把我们眼界之下的东西提升到我们的视野中 
来。 

象勒萨日这样的艺米家，通过他的<埃斯魔得斯 》 ®，抛开一 
切遮蔽物。他完全用另一种方式将两性、阶级、命运1集团、种 
族、往昔的激情时代、渴求、希望、恐惧和悲伤，所有这些我{门 
与之朝夕相处的东西展现在我们面前，因此，他唤起了人们的相 
互同倍 ^并且重新编织这张永远散乱的社会之网。没有他的穿针 
引线、联结心 M ， 今天的各种巨大的自由联合体是否能继续下去 
是值得怀疑的。当然，一个象我们这样的国家，如果没有由那些 
活若的和死去的艺术家建立起来的多民族之间的相互理解和同 
情，是无法维持下去的。正是这些艺术家造成了这个®家的活生 

CjJGuyauj. a L^a.rt aa Point dc vue Sodologi^ue". p.16. 

©George Eliot , 

© Hudson , a The Church and the Stage , " p , Ga * 

④ Asmodeus ， 犹太传说中的恶度 一一 泽泫 • 
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生的共同的历史，并且在对它的爱中把人们联结起来。正是他们 
发现了共间的民族 性并使 人们述恋 i ‘_ 沐现这种特性的典型。他们 
还致力子联合各个阶级和调和各地方集团，将这个国家的所有部 
分保持在一种亲由于强制性的联邦统治損害了百姓 
的利益，于是§会全朵燊 i 和人们的恼怒。奴隶制度和地方性文 
学的狭隘性使我 fa 的国家在利益的冲突中南北分离、东西疏远。 
m 是小说朵和剧作家们进行了干预并帮助各地区和各阶层的人民 
相互了解。 

艺术的贡献在一个容忍各#生活和利益的广泛民主的国家中 
是最为显著的 D 在这种只有统一帝国的观念和超级宏大的政策才 
能茯得成功的国家中，由普通人构成的民主政府经受着最严睃的 
考验，因为绝大多数人必然很少交往并且经历狹隘。对于一个凡 
人来说，除非其萎糜不振的想象力被激起以预言他的国象的五花 
八门的生活，否则，他将缺乏适当的执政手段。希腊人、意大利 
人和瑞士人的民主是地方性的，因为这些王国总是被交付给那些 
有闲贵族及其嫡传的王子 <■ 一种象我们国家一祥的统一帝国的民 
主是一个实验，其成劫仅仅因为报刊和民族文学激起了人们广泛 
的同情心，甚至农家孩子也不例外。 

天才人物有一种洞察一切种类的生活的本质的超人的惠眼和 
使我们认识完全是我们自己的生活的能力，他用变革阶级关系的 
方法贏得了最辉煌的成就。黑奴和俄国农奴的解放的大大加速， 
是由于斯托夫人或屠格涅夫使人们真正了其作品。狄更斯 
或者里德使社会的邪恶势力望而生提，们具有使我们同情 
其作品中的受难者的能力。列夫•托尔斯泰或宥米勒由于使农民愦 
，了其作品而获得了新的社会影响。一听到天才们为他们说奋 

音，奴隶们1农奴们、罪犯们、浪放者、流浪汉等等，每一 
个受苦受难者都被鼓起了勇气。社会斗争不完全取决于相应阶级 
的力量，而且也部分地取决于一个受苦阶级相信肉体的安宁的程 
度。社会的艺术，以它的“清你安分守己！ ”使我们免去了许多疯 
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婪 包围着青年和老人、美人和丑人，而艺术则将贪 婪与一 个容貌 
肮脏、皮肤蜡黄、长着又长乂细的爪子般的手指的老人牢固地联 
系在一起1 

除了在罪人睑上抹黑和在圣徒头上加上一个光圈之外，艺术 
还使我们关于行为和性格的情惑带有倾向性。在文学作品中，难 
以驾驭的欲窺被比作是-麻疯^罪萆是“敕物”1贪欲是"一种残 
酷的瘟疫，顺从本能是“为贿赂所東缚”；邪恶的情欲是“疥癣”； 
伪君子是“刷白的坟墓”；聚钕財宫是“耙类1恶行是“烂疮”；狡 
诈的交易是 *■ 臭熏熏的”；缺乏正直感是“腐朽％邪恶就象 “不平 
静的海水，不断地泛出淤泥和秽物。 "与 利己主义者属于同类的是 
鸬鹚、蝙蝠、蚂蝰、秃鹫、煃蛇、癩蛤嫫1蜘蛛和 亂子。 

但丁，一个道德上的唯美主义者，在他的米拉布齐®中按其 
意愿给各种行为打上特有的惩罚性的标志。拍马屁的人“撅着嘴 
喷鼻息”，叛徒“象狗一样叫' 相互残杀的兄弟“象两头公羊一 
样”顶撩，賊变成了爬行动物，说谎者长满疥癣，贪食者伸长脖 
子“躭象站在沟里仅仅露出嘴的青蛙' 同样，斯宾塞在他的《仙 
后>中让埃米苌着麻疯嘴，莱切里“又粗、又黑、5：脏' 格来特 
里长着一个贪婪的鹤的脖子，而且不住地“翻胃' 丁尼生和勃朗 
宁 的作品虽然没有这么粗俗，但在这方面也同样引入注目 。因 
此，错误和胱脏相结合，兽欲和利己主义的暴行总是与令人作呕 
的形象联系在一起。 

总之，两个系列的思想以及与它们相关的情感完全混为一 
体。 遵:德上的优点被弄得与任何别的形式的优点相似^与协调生 
活原则相一致的是纯净、正直、洁白、 甘甜、 清洁、活力、健 
康 I 而与之不一致的是污秽、 肮脏、 玷槩、畴残，疾病、腐朽。 
由子非社会性首先表现为_对上帝的冒犯 .• 其次表现为@ 
f , 即对人的站污，因此彳首先要求人的尊严，然后才是对表 


① Malebolge. 
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着的讲究。 

大多数人第一次偏离自我不是转向合作关 
系，会烏士命 K 事物。不是对他人的同情，而是对雄伟宏大 
.的渴望使人们走出自身的狭小圏子。他们厌恶-味追求私利，因 
为个人的目的显得渺小，因而希望象浮士德那样抓住永恒的东 
'西。干是，艺术家利用了这种热切愿望井使之社会化。它制止了 
人们对于生命的短暂、意志脆弱和身体虚弱的饶有滋味的唠叨。艺 
术家能够通过精巧的文学作品和适当的雕像使人们对平凡的生活 
琐事和微不足道的个人命运留下深刻印象由于专注于一个社 
会、一个民族或一个种族的 宏伟、 强大和不朽，人们対一个适当 
的目标的追求必然被引导到符合社会利益的方向上来。只有这样 
的群体是值得为之努力奋斗的》只有它才能使一个人的名字和事 
业永垂 青史。 

偶尔也有人提醒我们，社会除了人之外什么也不是，而且， 
假如个人的快乐和痛苦被认为是无足轻重的，那么社会的目标也 
必然被认为是无足轻重的。然而，这种说法是大合唱中的一个不 
和谐的音调。艺术向我们 M 明了学的存在并使我们得到满 
足。这个穿_合的生命被赞美，直 Aid 惫宏大使人神魂颠倒；它 
被颂扬，直到它以其壮丽的光辉而使人炫耀。从而，人们面对宇 
宙而自然流露出来的信赖和敬畏之流被巧妙地引向社会的园地井 
使它丰宫 多产。 在这个剿灭渚神®的一百年中，这种对社会的神 
化就恃别显著。 * " ' * 

年不哗 号令亨坪寧 f 半。这是曰常的社会生活所提供的伟大 
的、永•恒•的•需‘代里,社会的一部分人必然摆脱安逸、 
甘受痛苦、蔑视本能，井在许多方面象无埋智的存在物那样行 
动。大部分这样的富有献身精神的人本身就构成了善的非精神性 


Gui;cr4l；fmint rung, [: 北欧抻话： T:t 与 廣鬼的 斗争中诸神及世界的毁灭一 

谇 & 
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的化身，从而使其他人因这些献身者而得到好处。他们必然为空 
想所迷惑并为象征所吸引。因为艾米尔说 得对： 有道德的政府 
的艺术蕋开创一个诗的时代并且保卫它。”确实，在战争时代， 
因强烈冲动的激情和对理想主义的极端的需求，使得它成为想象 
力统治的黄金幻术士成为社会意识的最高统治者和社会精 
神的崇高化身。当危机过去的时候，宗教和道德上的理想主义又 
恢复其统治，提耳泰俄期变成了品达。 

艺术因其强烈的人性冲动总是用人类的汗珠来制造珍珠。它 
努力减轻不吋避免的不幸，劝说人们为了未来的刹益而忍受现世 
的艰辛 o 这通常被看作是具有号召力的人们的使命,不是为他们 
自己或他们周围的人，而是为了整个社会作出崇髙的栖牲 D 在战 
争■时期，艺术家必须是变铅为金的炼金术士，他必须使痛苦变得 
甘甜，使疾病变得标致，使残废变得可爱，使死亡变得美丽。正 
是他使人们相信： 

“活着就是知道如何去死 （ ” 

“为髙尚而死，死而 心甘； ”① 

“死于狼毒的敌营之中， 

高贵的计划不幸失败， 

让人于心坦然，毫不悔恨。 

谨慎行事和深谋远虑将永远指导人们的生活，但艺术家必须 
懂得如何使得人们的情感激流漫过压抑的堤坝。 

这正是艺术家通过诉诸美感而做的事。他歌颈战争的壮观和 
荣耀，宣扬战争的壮丽和排场，而不是它的恐怖。应当感谢诗 
人、画家和雄辩家们^尽管有战地记者，现代战争在大众的心目 
中仍然象奥林匹斯诸神与提坦诸神的斗争的神话。其次，艺术家 
还将尚武精神与美联系起来。他将勇敢的人置于壮丽的云彩之 


① Lowell , read M Concord - - 

<D Lowell , ^Memorize Positum ** 
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中.在他身 hg 上一个光环。勇士之死是“睡着了'而懦夫之死 
却是“腐烂”。战十们是“英雄”.而居家不出的人们则是“小孩 
子”、“女人”和“奶油小生' 

艺术家最大的 W 献是使象征完善。他依靠其神话般的才能使 
现实变形，给苦难、残废和死亡的可怕 W 貌蒙上某种迷人的面 
纱。贵任逄" h 帝的长 女”； 战争成了男女战神和“ 雷神 的铁 
锤' ①死亡表现为维克丽、 i 阿萨©尔、 ③ 喝黑啤酒的安琪儿、 
死货 之谷© 和“熟睡的忘川之水”；©剑是“铁 新娘、 敌人是“雇 
佣军”或"流氓帮匪' 

这尤其是艺术家的 贵任： 

“为我们心中被称之为 1 国家’的概念 
塑造一个想象中的形象， 

她比女人更可爱，比美酒更浓烈， 

她的魅力无人能够限定， 

任何人想逃也逃不脱她 

集团的象征自然 tfd 然地出现于强烈的民族精神之中。但它很 
少需要想象力给出关于轮廓、色彩、生命力和美等这样一些梃糊 
的形象，以使它们在群众中起到象海伦在浮 士德的 贾魂中所起的 
那样的作用。诸侯和国王曾经是.这种联合群体的人格 象征， 而 Z 
术家们就通过颂扬君主来歌頌爱国主义精神。对于现代国家，要 


Thor , 北欧#话中的雷神一谇注。 

© Valkyrie, 北欢神话中的战神 Odin 的婢女之一，将战死的将士引入英灵堂 
(Valballa), 并伺候子此一泽注 e 

③ 八蘭1, 在犹太教或回玟中，人芤时使其灵魂离开躯芫之天使——译注。 

④ the Valley of ihe ShadowCof Death ), 圣经 * 诗篇 s23 篇 4 节〕指 

临死; Yd 转阶段-—■译注^ ■ 

© Uth e? 古符腊罗马神话巾勒忒河(忘川)，冥土之水 ■喝后 忘却人 间坻事 一 
译注。 

(o' Lowell* "Ode read at Concord,* 
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完普和激活这样一个纯粹的人格象征是一项更为艰巨的任务一 
哥伦比亚、焚丽的法兰西和大英帝国——人 们就叙 对领袖和君主 
—样忠诚地为她而战。如同国家的创立者和保卫者总是导 
样，这些国家的人格象征总是女性，以少女或母?点来唤起丰心 
中最强烈的爱。同样，它们的髙度象征性的价值可以用来解释为 
什么女王们能够激起最强烈的忠诚和成为最好的现代君主。假如 
我们能够设想出由妇女管理的社会，我们就应当毫无疑问地让她 
们在民族的象征中获得君主的地位，就象在 天主敦 会中从圣母崇 
拜到耶稣崇拜的过程一样具有重要恋义 a 对于较大的而非较小的 
集团来说，制造这样的象征具有同样的意义。当想象力不能把捤 
Li 大的集体生活时，人们便求助于象征。提耳泰俄斯仅仅是使人 
们联想起家室和祭坛，而罗厄尔 M 要求他的国家一 
“梳平你那金黄色的战乱的头发， 

那长在不可比拟的甜美的眉毛之上的头发；》 

或者象吐鲁斯所梦想的那样 
“顶盔披甲 

露出那甜美、唆 m 的睑 
__ 和一对复仇的 眼睛 。 ……” 

艺术家给象征注人生命和魅力，使它们成为个人灵魂的指路 
明星，从而使自己确实成为社会目标的同盟和朋友^ _ 

苓乎¥暫哕 等寧竽 艺术宏手中用以照賴幻然的 
并非总是一面镜子*有时它是一个槙型。因为他也许不满足于使 
我们与自已的同类交往，而是宁愿将我们置子特殊人物或虛幻人 
物的魅力之下，他将激起对这些人的钦慽而非同情。我们所有的 
人都希望流芳百世，但是几乎没有人能够想象出怎样实现这一 
点。对于禁锢子平凡琐事中的我们来说，天才卅着这种或者那神 
光彩夺目的迷人的形象向我们走来 a 他在我们眼前放射出光辉， 
就象. .1 个沃瑟或赫尔南尼’亚越王或者吩尔王子，格 vfJS 卿或者朱 
莉式的人物，我们成群地迫随他，就象孩子们追隨哈默尔恩的吹 
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笛人一样。以这种方式，卡尔德隆、 卢梭. 班扬在民族的个性中 
留下了他们的烙印，一种民族文学的聚合力在某种盘义上就是用 
给人民灌输若干特殊典型的方式来同化他们的力量。 

诗人.小说家或剧作家虚构的创造物成了并在他们 
的想象中按煦这种典型生育出男人和女人=诺; kh * 11 整个一代 
德国姑娘和妇女们都按照克劳怆的女性形象来塑造她们自己，就 
象现在人们模仿髙德 • 埃丽西斯和盖尔沃利斯的现代小说中的人 
物形象一样。”富有创造力的艺术家:塑造的满陚才气的宠儿在一 
个理想的世界中髙傲地行进，就象高卢的爱默狄斯对于唐 * 吉诃 
德一样具有不可抗拒的吸引力。它的读者无可奈何地屈从于这种 
魅力，就象铁锉屈服于磁铁，或者象潮水屈服于月球引力一样。 
这是一种广泛地存在于社会中的新的引力。 ® 

当然，这些引起幻想的典型也许根本没有触及道德何题，它 
可能仗仅是生活的一点暗示3 画 家可以用一个姿势、一个面部表 
惰或者一种头发式样使我们陶醉。一个女演员可以因她的嗓子、 
步态和举止成为一个人们效仿的模特儿 s 甚至天才的天生的浑圆 
肭袋也不象“社会典型样完全屈从于社会的目的。他们不仅仅 
对丁•我们的品行，而且財于一切选择部是范型。这些典型呈现给 
个人，并且使天才的人生观得到具体体现。不过，象圣•普勒， 
约翰 • 哈 M 法克斯、纽科姆上校、简 * 瓦尔金那样的典型无疑能 
使其效 f / i #的修养得到提髙，因而在教化问題上多少有点帮助。 
W 此.艺术鼋的理想人物可以成为社会控制的一个助手。 

如果 Z 术家愿意，他是能够给予这样的帮助的。问题是他 E 
S 呜？前先 I h 我们看一下有利于他为 社会提 供帮助的因素 。 

® 沐 ra 其威力和永久性而具有一种特有的激起想象力和唤醒 

① " ram 舟人和小说家就象经*■里的雅各一样，站在水檣 前面， 弁将他们邡 
'剥皮芘白’时‘白杨、 tt 树和栗树的绿枝条’垂入水榷中，当他愿意的时候，使它们长 
iiV.fl ■坧纹的、带 K 点的'后代”一 NORDAU, "Paradoxes' -The Import of 
Fiction." 
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热情的能 V 九 民族巨 大的生活之剧 f 本身就是一个毫不亚于阿 
喀琉斯或者贝 尔武南 式的英雄,，无论是英国的朋友还是敌人， 
有谁不为马修 * 阿诺德所描写的“在巨大的命运之球下蹒珊”的 
“疲倦的堤坦”的雄伟的形象所激动？在这些接近自觉的巨大的共 
同生活的群体中，正是思维敏捷的天才发现了激励它去想象和去 
颓扬一个硕大无比 的集体 人格的暗示。 

假如艺术家仅 g 保持这神史诗般的英 雄主义 态度，那么他将 
倾向于站在社会的立场上发探他的作用。因为尽管他蔑视道德准 
则和宗教信条，他不能不承认作为一切联合的基础的道德。尽管 
他对所有的人都很冷漠，他还是认识到那种不允许一个人妄自为 
尊、目空一切地生活的情感是合理和公正的。为试图调和个人间 
的彼此残斗，他不自觉地奉献出作为正义的基础的原则。但他变 
得主现的时候，他就失去了这种公正的观点。艺术家我胜 
于描绘他所想象的东西，这种彻头彻尾的现代的和頹命有 
助于解释为什么在文学中越来越频繁地显露出一种深深地反社会 
的个人主义。 

其次，社交性主动跑来与艺术家的高超技巧携手联合。艺术 
家有心给予的乐趣发自自我与他人之间可感觉到的和谐。尽管群 
众也许与他一样，他还是注童到某些人的魅力，因而其兴趣归根 
到底在于我们的同情心。他从他的调色板中减少了爱情，两性吸 
引和忠诚等色调，并且除了形式、色彩和姿势等美的基本要素外 
什么也不剰。因此在艺术品的任何一个方面里，我们都能发现某 
种社交性的清楚的标记。 

个别的艺术家通常是一个整体文明的褙萃之花。他广泛而乂 
深人他扎根于他所处的那个时代的文化之中，而这种文化 则己经 
是社会性的了。进而，无论他借助于什么樓介来工作，他都在与 
传统、教规、模范和理想《打交道，这钱东西已经为了特定的艺 

(IJ ••在 住何文学中 都' 以发现共同的书面文化符号，现代作品的作者使用这些 
符号完全可 H 为人所 理解 "― PSONETT, -Comparative Literature*.P. 123. 
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冰而被精心加 工过， 井且给—个艺人造成了一种固定的模式。 
这些东西瞅向于限制个别艺术家的怪想和不负责任，因为每-个 
好的艺术规范最终要与占统治地位的宗教和道德的准则达成某种 

' 当一个艺术家的说教比他的实践走得更远时，他可以无须实 
践其理想就能有助于提高人们的道德修养。歌颂友谊、坚贞、清 
贫1辛劳、朴素或爱国精神的歌无论怎样深深地打动别人的心， 
它都未必要歌手本人去鲁莽地实践这些歌词的内容。他的生活是 
私人的，而他的作品却是社会的，而旦，当他的作品激励和鼓舞 
別人时，他却完全可以象别人一样生活。雄辩家和诗人可以给予 
人们行动的力量而完全不必槙仿费希特或克尔纳尔那样去死。那 
些以为艺术来自髙尚者的人们面对艺术家的言行不一，目瞪口 
呆。但是明教者将会从这种二童性中看到一种艺朮支持社会和指 
引道德进步的手段。也谇仅仅从这个意义上说 f 才有了象彼特拉 
克、卢梭、雪莱，柯勒津治这样一些鼓舞人心的艺术家。让我们 
不要苒挑剔这样一神安排吧！它能使每一个人都有助子为他151围 
的人树立崇髙的理想。 

然而， 最有价 值的总是这样一些艺术家，他们所说的是发自 
内心深处的话，所做的是合乎道德的事，因为他们的本性完全是 
社会性的。正是由于有了象埃斯奇勒斯、但 T ， 弥尔顿、莱辛、 
拉姆尼阿斯1托尔斯泰这样的艺术家，艺术才因其人格而引起共 
鸣。它的统治将是最伟大的。 

这正是 Z ； 术作品高于普通人并引导其 向上的 保证。《但我们 
决不能指望它们象宗敫信仰和道德理想那样坚定不移地支持社会 


⑦ ff The Connt of Monte Cristo , Mis 4 ra & les , "^Vanity Fairj * 

"Ben Hur " 四部小说在.最近二十三个月中，在孕珞易丝公并阁.15馆巾被引用了一千 
多次，其中 R 有一部在: t 徳上足 中立的， 两部，如果不是 三部的 话，則完全是社合性 
的。 
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秩序.法 m . 信仲、宗教、礼仪成为一忤，这里有两层含 
%' 它们立足于輿论而不服从于某个人的“ * 它们是有组织的 
并且在任何时候都按照支配它们的意志的尺度独立行动。例如， 
一个信仰体系的继续存在取决于它以其巨大的力量散布毒素，并 
以一种几乎是自动的方式为 社会的 裉本利益祈神賜福另一方 
面，艺术则不是一种制度，并且不为它认为不合适的东西祝福 e 
由于它对个人具有天生的热情和同情心，因此它不为既有的制度 
辩护。它将颇扬为了个人的自我辆种精神。但是，对于不是保护 
人民，而是保护社会制度的强制性要求，对于由于社会分工产生 
的不明显的约束性需求，艺术家常常不理解，并且成为其茫然发 
怒的对象。他们是任性的、易怒的、反复无常的。这个神经质的 
集团的成 p 蔑视当局，对亨辛4：$制度嗤之以鼻，并且鼓动人民 
起来反对强制性管束。①自发性并且信心十足地诉诸于 
同情心的时候，他就嫌恶更:彻底的控制形式。艺术和宗教都发源 
千天才和杰出人物的创造力。但宗教最终落脚于一个广泛的民族 
习惯和信仰的基地上，而艺术则停留于个人的本性之中。因此存 
在着象艺术改良者、艺术革命者、新时代的艺术预言家和进步的 
天使这样一*东西，他们希望破坏一个旧世界更胜于创立一个新 
世界。因此，当艺术基本上为社会利益而战的时候，就会出现这 
种情况，即艺术没有获得教会和国家所获得的稳定的成就。 

对于艺术的社交性的其他保证，可以从在其之上的社会控制 


① * 我讨厌任何强制，任何法律，一切政莳，一切统治。难道要我向尔 m 求： 
«! m 请你强迫我干点亊吧 i 是哪个神使您成为我的主人 t 服从您 a 是倒 a 到往曰 
的阼正 叉时 代去。而今夭个人不再受专 a 君主的压迫，同样也不再受群体、公共利 
益、永 g 的 , 执政者的理由所有的蒈句和罗伯斯比尔的格夸的压迫我宁可囬到沙 
漠中去，03员多因人那里 *, 他们 AS 由的。/ ■—■ - FLAUBERT, -CorresPon 
dance, Vol a JI, P.8S 0 

这艺术家设立了一些原则， 它们 将把世界带回到它的法兰克 m 先在一 千六百 
年訪越过朶因河时的状况中去， 
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的传统做法中发现。 

这种控制是通过和来实现的^ 

我们先来看一 下旮去 审 S 士的阻碍作用。这种作用表现在颁 
发剧院许可证，奄禁剧本，从邮件去某些书籍，从驻军图书 
馆中清除反战图书，等等。除了3局之外，图书馆理员，画展委 
员会，艺术评奖团，纪念活动委员会》循规蹈矩的出版商和正而 
巴经的期刊 * 他们联合起来制止不道德的艺术家对大众的侵蚀。 
在这成群的批评家的阴云笼罩下，每一件艺米品在它能顺利地与 
群众见面之前，必须逃离它们的防护之手。站在这些批评家旁边 
的是手执禁书目录的教会，以雷鸣般的声音对抗戏剧艺术的布逍 
坛，基督教妇女禁洒联合会、基督教青年会、母亲协会、读者俱 
东部，苒向下一直可追溯到本地先知和村野巫婆。因为有了市查 
官、警察、批评家、.神父、中学校长和女总管，这个能够反对仿 
风败俗的艺术品的阻碍作用是非常大的。 

更有效的方法是对健康和有益的艺术予以―。大量的艺术 
品为社会所挑选和购买。在学校、兵营和军舰杂^书馆中的文学 
研究，立法机关中的雄辩，公共场合的演说和诗歌朗顿，公共建 
筑上的壁画，公共美术馆和博物馆.中的收藏品，资助剧院上演的 
剧目，教堂和圣殿中的艺术——社会净化在达些方面显示出来的 
作用就象波旁家族的资助者在凡尔赛的武器上显示出來的作用一 
样显而易再加上对 z 术的这种净化作用的结果的普遍赞誉， 
教会对某一类文学作品表现出来的好惑，■■家庭”刊物所给予的刺 
激，等等。很显然，对千艺术的社会政策，除了自申啤$以外， 
什么都行。 .... 

甚至，即使我们放弃所有的社会审査，只要社会 s 发地划分 
为领导者和被领导者，观念的制造者和接受者，那么，准许或阻 
止艺术家接近公众就是完全可能的 c 除了欣赏艺术的道德意义之 
外，还要允许这些道德意义发挥其感化作用，这样，毎一个人关 
注其周围人的品行的本能就会去完成其余的一切 e 
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那拽对遒德约束不满的艺术衆钍攒出一种荒谬的提法，为艺 
米而艺术”，并且用它迷惑了相当多的人> 面对这种主张，空洞 
地叫喊维护"艺术的道德目的”，“2：术家必须加强道德责任感” 
等等，都只是一些毫无价值的东西的地砌《但若将“道德的”换作 
"社会的”，事情就变得一目了然了。 

“现实主义者”、“自然主义者”、 w 写实主义苦”宣称艺术是个 
人的事情，宣称一个人有扠说、印刷和出版任何他所喜欢的，或 
者另一个人喜欢的东西。他们说，艺术家就象宫廷飨宴官和欢乐 
施主一样，如果被习俗所束缚，就不能达到其最髙的顶点^阻止 
艺术家与其保护人的自由接触，是抹杀灵感和割断人性与经过选 
择的享乐动机之间的联系。 

对于社会来说，承认这样的要汆将是十足的傻瓜。当我们一 
育用我们的神学、宗教和理想装饰个人的时候，当我们刚刚把他 
纳人秩序中的时候，却让不负责任的 艺术家 去掌握他并取消我们 
的工作，这简直是发疯了 1当我们违仅仅是根据对这个世界的秩 
序的考虑来推测另一个无形的世界的时候，为什么要给艺术家开 
—张宇宇支亭呢？在有合理的平中蠃得 f 亨•申之前，解放冬 f 

象的 iiii ) 迗为时过早。 . ■’ 

_ _盏僉®来监督 艺术则 完全是另一个问题。任何将这种监督交 
给个人或部门的想法都是弊大于利的，他们将通过残酷的压迫使 
得既存制度神圣不可浸犯，并把艺术家们变成谄媚者或革命者。 
艺术应当是侍女，但决不应是十足的奴隶和流行道德的践仆。 

艺术家的作品的命运应由一万个有影响的人物来决定，并 
且服从于一百万个无影响的人的要求> 后者毫不留情、毫不犹豫 
地禁止一切造成道德恶行的京西。这样才可能使艺术无须服从法 
律就能服从于社会_ 
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第二十一章人格 

为社会嗲家解释得如此之多的人类天生的不平等，再也没有 
tE 下而这一点表现得更为明显的了，即某些人无须强迫別人服从 
自己就能超越于他周围人之上。苺个人的行为天生是自私的这种 
假设是站不住脚的，因为不仅存在着自发的同情心，而 E 存在者 
心甘情愿地噸从这一事实^对同伴的同情和对天然领袖的效忠是 
两个最原始的社会事实，它们先于我曾摘述过的社会按制的一切 
类型。 

某些特殊的人表现出来的象哈巴狗噢其主人脚后限一样的本 
能的不可抗拒的服从欲是极易证实的^ 

加里波第“在各种性格的人中间激起不可动摇的爱和简直可 
a 说是偶像崇拜式的忠诚。他满足于别人对他的崇拜，并放財 
.出一种传奇式英雄的魅力 s w 

科尔特斯具有 u 控制不协调一致的群众，使之聚集于他的旗 
帜之下的惊人的能力。” 

关于萨姆 • 怵斯顿，据说“如果他象迈其帕一样被赤裸裸地 
绑在一 k 盱马背上，那么他最先到达的部落就会选他为王。” 

米拉波“势如破竹 ' 有一种 B 惊人的接近人的天賦”，“任意 
摆布别 人”， “具有一种 … •“能够了解几乎所有的人的内心肚界的 
神秘的鹿力。” 

据拿破仑的范迖姆说：“那个麼鬼般的人对■我有一种我自己 
也说不淸的魅力，并且郅了这样的程度，尽管我既不柏上帝又不 
怕魔 鬼，但当我站在这个人的面前时，会象一个孩子一样发抖, 
他能使我去穿针眼1跳火海。”奥杰 m 欧在他第一次见到拿破仑 
时，就惊 mta 瞪口呆。事后他承认，这个“魔鬼般的将军” 使他陡 
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是什么构成了这种个人权势的条件和原因呢？ 

毫无疑问，激动是一个有利于它的条件。战场总是个人杈势 
最辉煌的凯旋的舞台。因此，伟大的战略家——汉尼拔、凯撒、 
哈里德、克莱武、波拿巴、内伊、斯通厄尔_杰克逊、李、斯科 
比勒夫一都显示出一种非凡的贏得其士兵献身的能力。特别是 
在骑兵战中，因其迅速运动的狂热和肉搏战的剌激，使得象路柏 
王子、缪拉、希尔、谢立丹和菲尔•卡尼等领袖获得了一种几乎 
是超人的价值。在军队、暴民、读者等群体中，人们因为群体的 
激动而比单个的人更容易屈从于领袖。因此，或许在个人权势与 
公开演讲之间存在另外一种奇怪的联系。完全撇开演说家的表达 
能力不谈，他享有个人魅力的两个有利条件—■个听众群体和 
持久的注意力。惊恐，和紧张时刻给了天生的领袖以良机。我们只 
需囬颊一下隐士彼得、圣女贞德、丹东、拉马丁、加里波第和林 
肯等人就行了。 

形成英雄祟拜的原因首先在于英雄本身。释迦牟尼平静的面 
容，穆罕默德“火一般的、黑色的眼睛”，査理大帝和彼得大帝的 
身材，圣女皞上发射出的纯净的光，米拉波**可怕的丑陋"，拿破 
仑敏锐的眼睛，韦伯斯特的鄉子般的脸，策反者华尔克的象“碎钢 
的闪光”般的眼光，加里波第风泷的外表，卡斯特的黄卷发—— 
所有这些，都表明英雄的肉体特征的价体格的完美当然能够 
使人折服。古代条顿人习惯于认为他们的領袖具有真正的降世之 
神阿迈勒或巴尔斯式的至上的男子气槪的美。举止讽度，例如恰 
女 J ] 爷兮的 R 节，也许是纯粹的个人魅力的关键，因为它公开表南 
示了一个人本性中的信念。原始人的首领们，象罗千那样 
的北美印第安人的酋长，或者象阿布德一艾尔一卡德那样的 M 拉 
伯人酋长，都因其极髙的尊贵地位而获得声望。由于战胜对方胜 
于单纯的强迫顺从，因此，具荷“磁石般”吸引力的克雷和布雷恩 
所特有的热诚是强有力的 e 甚至骗局也有一定的效果，我们绝不 
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能忽视休斯顿、杰克逊和拿破仑的狡计。 

在精神品质方面，意志的力量当然是不可 少的； 但是出自本 
性的信 念和想象也是巨大的个人权威的真正的缔造者。0>那些能 
在宗教战争、征服或开发运河等伟大事业中蠃得群众的人永远是 
立约者。一个堂皇的空想也许与一种狂喜的性格相联系，并配备 
着伶牙利齿的雄辩。这样一个空想能使得空想家们在他们那些充 
满希望和坚信不移的同伴中造成一种眼花缭乱、令人着魔的彤 
象。他们的理想激起了人们成功的信心。穆罕默德、科尔斯特、 
庞蒂亚克、德 * 雷赛布和埃尔_玛蒂就是这样一种人。勇敢和毅 
力是有益的=一个在别人绝望时不气馁的人，在别人兴奋时，他 
则冷諍。路德或布里格姆*杨格就是这样的人，他们最终获得巨 
大的影响。一切时代最了不起的審业就是反对非社会的自我。领 
导者的主人品质是慷慨和爱。象伊巴密浓达、科苏特、和中国的 
戈登那样的正义无私的战士，以及象圣 • 弗兰西斯和利文斯敦那 
样的仁爱之师超越了唤起最高的个人献身的能力。 

这样一些东西是天然的威信的构成要素。一个人超越于他人 
之上，不仅依仗其身材之高大，而且也取决于他的立足点。英雄_ 
也许因其使用武器的技能，他的卓识远见，他的丰富经验，他的 
才能， 天陚和成就，等等，而使自己的形象更沟高大。除宗教英 
雄之外，历史上很少发现纯粹人格的魅力，它总是将荣誉和成就 
与无限钦佩混合在一起。有谁能将尤利西斯与他的手艺，理查德 
与他的功勋，萨拉丁与他的技能，约翰逊与他的才智，俾斯麦与 
他的成功分离开来，并说出究竟有多少归结于人格本身？ 

龙汝.玛葙们由次些革雄们铥到众名的将笫筘赴府亩 eu +. 



于首陀罗，贵族对于平民，领主对于佃户，军官对于士兵，都带 
有那种具有使人畏惧和不得不服从的权力和威信的因素。 

让我们来考察一下人格在社会控制的历史中扮湞的角色吧 

我们看到，原始社会中的领导者的地位，在它变成一个王室 
家族的神圣权力之前，理所当然地属于那杰出的人。在孔德人中 
间充分发展了“依属于个人而不依附于制度的精神。~家长们完 
全依赖他的个人杈威来使人们服从他的决定。”庆斯恰克人对他 
们的首領的效 忠“是 自觉自愿的和建立在个人的尊重之上的.”达 
马拉人••乞求奴隶制”并 HZ * 象哈巴狗一样追随其主人。”“他们作 
为英雄来崇拜的人是那些具有足够的才智和力量以虐待他们的 
人。在下刚果的费奥特人中 4 •依赖有才能的人是他们品质中突出 
的性格，芷如我们国内的妇女和下层社会的人所具有的性格一 
样；奴隶的主人和家庭里的父亲对千他们所支配的人也许是非常 
严厉苛刻的，然而，只荽他能够保护他们以免除外界的烦恼，他 
们就仍然全心全意地维护他的权成 D ”在贝多因人中，酋长必须 
" 借助于财富、天资、勇气和尊贵的出生来维持他的权威 。 ，，“ 若 
不是因为对个人的尊重，这些部落决不会服从于他们的酋长。” 
s 执法和立法的功能是不加区分的，而且，对法律的服从也是建 
立在人们对法官的个人尊重的基础上的。 w ①在法兰克人 中，* *一 
般说来，个人的因素是公共生活的……二切关系中的起支配作用 
的因素。"德国人十分珍视其由祖父或更早的袓先传下来的世系。 
无论是谁，甚至是未成年的孩子，只要能说出这个世系，就可指 
M 得到其同伴的尊敬。事实上，他逋常认为抬出他那作为饱经 H 
霜的蛮族勇士的祖先來激励自己，这并不有损于他的尊贵地位, 
一 II 他割断了与其祖先的这种联系，那么，尊重祖先的传统就会 
使他遇到一群难以对付的追随者。 © 


① W. Robertson Smith, a The Prophets of Tsrael H r p, 73 , 

© Secck，"Geschichte des Utitergargs der antiken Welt, ， p.216. 
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从对亚祁人神的研究中，特別清楚迪显示出一条真理，在蒙 
喷社学卞，个人控制 就是亨 夸在I ^了平实宇的字但 是‘侖 
a ^ ik # 自 iisA 品未赓。'為点 A 釦化虫 妯不是愛和献身 

的情感，而是敬搀、信任和钦 m 等情感。一种不明确的畏惧的产 
生是由于阿提拉、特库姆萨、恰卡激起的I信任，就哈斯丁斯而 
言，是由于他的 K 不断的成功和摆脱毎一个困难的手钻”引起的 * 

钛佩是由这样一些能够保证事业成功的超群卓越的品质造成的， 
例如，超级的狡诈、洞察力、知识，运动技巧、力量、勇气和机 
智等等。这一切不过是对有才能的人的赏识而已。节期的人类过 
于自私和讲究实际，以致于还不能偕助任何个人信仰来摆脱其依 
赖物。那时，完全不存在对人的偶像崇拜。 

除了理性主义思潮的打击之外，没有任何东丙可以使人们脱 
离这种讲究实际的功利崇拜。在象阿拉伯或德国这样的高贵的理 
性化的种族中，我们几乎能从追随者与领导者的关系中找出某种 
最初的骑士气槪的东西。塔西佗时代的德国人的酋长对于在集会 
上选举他的人来说是一个有才能的人，但对于一帮自 s 依属于他 
的同伴—侍从—来说，他是一切爱和效忠的对象一 a 我 
们获得了某#士以成功与否为条件的迈密登式的肓从更好的东 
西，我们就得到了_功利_钬佩，即钦佩那些对追随者本人并非 
有用的品质。当人彳病^佩并服从一个因其雄辩的口才1对真 
理的预言、公正无私、宽宏大景而最引人注目的人的时候，我们 
就获得了一种不伖赖干对成功的期待的忠诚。这样一种态度表明 

次孜们比较罗3祁荇丄珥丁堡的政治形态时，发现在那®, —个世纪对于 
-个朝 代的统饴期来误 B 是很长 的了，识罗 马帝国 的条頓 人部落具有简单得多妁嘹 
体： 1乎所# 这些 部落都有 K 王室，系一直可以追溯到这个民族历史的开端 ， S 
至更 乍。这 e 家放被当作是神的后代，并且 W 为在民歌和传奇中记载的无数苑勇？.■为 
而 fe 描绘成筠煶的 S 象。我们马上可以看到， _/ h : 这 来开 化的国家中， 我们而 对君一 

今 罗马帝国所.心 Ju 道的， 但中世纪 欧洲却了解并加以颂扬的原则,即的原则- 

HODGKIN , * Theo 30 Tic " p .7 J . * 
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了在社会生活的历程中某些价值已经获得了成功，某些理想已经 
深入人心——换言之，造德的文明已经开始。 

对人格的非功利的欣赏仅仅是一个更大的运动的一个阶段。 
尽管社会环境变得丰富多采，我们仍能从中识别出人们的感情、 
判断力和选择能力的发展，这也许可称之为冬亨-孕化，这种进 
化的规 律是： 人 ffj 越 旱专聲 字罕辛吟 f ,， 又彳的感受半 

定的时期中，我们能够看到希腊人对艺术作品的冷漠无 
怙到产生钦佩或厌恶的最强烈的感情的发展过程 ■= 在中世纪，我 
们可以看到对女人魅力的意识的发端，而这正是浪漫的爱情的起 
源。在文艺复兴时期，对自然美的情感大大地发展起来，在大约 
一个半世纪中，我们已经看到一种绝对的自我指向的激情的产 
生。在所有这些进步过程中，我们能够发现了#正年成年宁的专 

- T . 人的魅*的意 w 。 . _ *. 

'■ 金各二矗味着人们更敏锐地感受到人体的美和丑而言， 
它是鉴赏力发展过程中的一个环节。但是在人们越来越重视人的 
本质特性的过程中，存在着某种比审美更重要的东西。在公元前 
四世纪，人们迷恋千勇敢、正义和宽宏大量。在公元四世纪，人 
们所珍视的是宽恕、溫順和无私，随着骑士精神的产生，勇敢、 
廉恭和纯洁成为最髙的价值。事实上，无论什么时期，塑造人的 
某些特定的品质必定在神的身上体现出来，并且成为个人奋斗的 
目标。具有这呰品质的人不仅作为一个许诺者而为人所追随，而 
且作为一个英雄为人所崇拜。在印度，“特別圣洁的人仍旧被人 
们奉为阿瓦塔，不仅那些无知和偏执的群众，而且那些接受了西 
方教育的人们也这样做，这个事实表明了宗钕对印度所施加的影 
响仍然存在。”①这个人“除了宗教英雄之外，几乎不承认任何英 

vD Bose, w Hiado Civilizuiioii dating J3ri^isU Rule^ . Vol、i, PP. xiv. 
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m -. 井且只有在他们巾间，他 I 能免去种姓资恪。” 

除了这种人格的发展之外，还有一种社会的发 m 有利干英雄 
崇拜。侵略军中的军事组织，以及与此相关的通过征服而对种族 
地位的 K 分，4以说是把人排列在一个阶梯上。那些高居于社会 
金字塔顶端的是作为君主的人， H 其特殊的出生、财富 1 教育或 
特权而具有一种额外的威望。普通人发自内心迪公认他们的优越 
地位，从而铺平了从上层阶级通往具有无上权势的天生领袖的道 
路，因而大大地简化了政治统治的问题，但是，这是在群众同蔻 
按照统治者的尺度来衡量一切的条件下才得以实现的 e 在有些地 
方，例如在被’奴役的犹太人，或在土耳其帝国的信仰基督教的种 
族那里，被统治渚意识到了自己受人支配的臣民玴位，井 a 因力 
藐视给他打上下等人烙印的统治者的价值，从而坚持自己的道德 
准则。在这种情况下，统治阶级不能掉以轻心。但假如被征服者 
接受了统治若的准则， 并且 因此而感觉到他们自身的卑下，那 
么，茁迫与屈服之间的僵硬关系就各为封建社会的统治与效 
忠的4索。 • 長命些忠诚为迎接良心挑战的人们所普遍确认的地 
方，个人控制比以前大为增长。 

此后，人格的进化又破坏了这种控制的基础。西方世界接受 
了某些神学思想，它们教导每一个人，甚至最下等的人，认识到 
他自己具有一个完全独立于政治和社会责任之外的有价值的不朽 
的灵魂。在神的眼中，人不是站在一个由低到髙的阶梯上，而是 
双脚踏在平地上。因此，已经获得的成望减少了，人格失去了借 
助子社会等级而具有的辉煌的光圈。印刷，火药\贸易和新大陆 
的发现一起提高了下层阶级的社会地位。这些经过彤而上学改造 
过的神学思想被当作一个杠杆，它把下等人提高到能对他们面临 
的各种可能性具有自觉意识的髙度。普通人首先被 宣布为 一种无 
形的良心的 主人， 然后圆成为一大堆“权利”的拥有者。人们宣布 
平等是一个事实， a 由是一种生而具有的杈利，而博爱则是一种 
理想。这样 t 新教、清教和民主政扠共同努力提髙个人的自我价 
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值感，并使他厌恶对另一个人的无条件的服从3 

在革命时期的法国，社会秩序的崩溃和丙方社会滑向无政埒 
状态的深渊的迹象，给卡莱尔留下了深刻的印象。他带着他的英 
雄祟拜的佶条，努力寻求重新唤起人们对杰出人‘的尊敬和钦慨 
來复活个人的统洽 3 对于现有的社会控制组织的衰败，除了恢复 
个人的权势和对个人的效忠之外，他找不到其他的补救良药。① 
这种拯救在干消除“平等”和"权刺”的教条和培养一种对于天然的 
优越者心甘情愿的卑谦心理。为了这个 g 的，卡莱尔把历史舂作 
是一出戏， ③颊扬 伟大人物的角色， ® 贬低那些过份强调忠诚是 
社会秩序的一项原则的人， ©努 力迫回质始的个人权势的全部地 

尊贵和头衔 ®。 在由路德首创，由卢梭完成的对权威的摒弃 
中，卡莱尔看到的仅仅是消除“骗子' “伪英雄”和“假权成'认 
为这 是“为 在我们中间建立真正的君权统治而作的第一个痛苦的、 
但并非必不可少的准备。” 

在我们看来，卡莱尔显然是没有跟上时代的潮流。他的信条 
是过时货。他没有看到，由于个人崇拜而使得一种新的控制成为 
可能。当他写他的著作的时候，一种民主的道德方法，即用一钱 
人们在自尊和骄傲支配下追求的理想引导人们的行为的方法尚未 
显示出它的效力。不是在欧洲大陆，而是在美国——在那里，民 
主制度是清教的直系后裔——我们确实看到了民主制度为自己提 


① 英雄崇拜是一个-极其珍贵的車实,是当今世界人们所苋到的策令人欣 ® 的* 
要。对于世界的治理来说，在 英雄崇 拜巾存在着一种永久的希望 • 

② ■£ 界的历史就是#人的传记。 * 

③ * 这些伟大人物是人类的领导者，是槟范、典型的塑造者*从某种意义上说， 
是火多数人设法 - i . 做或去逍求的东丙的 选 者。" 

④ ■社会 逹冴在 英雄崇 拜的基 础上。""焉雉崇拜决不会死亡也不能死亡。 - •忠 
i "；, 一 att 会的灵魂。对 S 于自 R 的人 的钦* 而非对0 S 的钦 S 是当今，乃至一切 
B _ rR 人类迮訢中充满生机的力 fi 。" 

为*我们可以将作为人类交往 a 础的*部的砂级 - t # 严佑作英雄崇拜*»“社会无处 
不表 现为 ……一种分等级的英雄贵拜。 * 
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供的解毒剂。这里，通过自主而实现的稳、定的社会控制既消除 r 
英雄尜拜的心理，又减少了这种需要。在紧急情况下，在骚乱时 
期，在新兴围家甩或在前线，铁腕人物在上等人种与下等人种的 
交往中仍发挥其作用。其次，增强普通人自身的价値3标的意识 
的实验，如采不是保持在髙度的责任感和虔敬的忠诚的范围内， 
而是过子自负，并释放出有害的利己主义——这是无政府状态和 
无法无天的前身——，毫无疑问，这必然导致军事独裁。直到社 
会发现它的社会工具——法律、信仰、纪律、理想、教条和社会 
准则——不再够用时，它才会同意转而依靠那靠不住的个人权 
势，并且将每一个强有力的人物在他周 H 造成的秩序组合成一个 
社会秩序。 ® 

现在的问题是，社会怎样才能利用这种为个人享有的控制？ 

当然，这样一种控制就社会的目标和幸福来说，很可能是一 
种不 m 明的举动^参孙也 I 午宁愿推倒，而不愿建立这座秩序的殿 
堂。没有任何东西可以阻止阿西比亚德、拿破仑、伯尔完金为了 
他的私利，而不是为他的追随者或他的集团的利益运用他的魅 
力。关于作为一个人的贪婪或野心的牺牲品的例子，不必说历史 
上大屠杀的受害者，而只需观察一下我们周围可以见到的人就行 
了——市险气十足的牧师、老桎、政客和冒险家——他们在其利 
益需要时，运用他们巨大的权力帮助自己向上爬，冷静地运用丼 
魅力来俘获对手，贏得 m 盟。仅仅是因为社会立刻介人以掐灭 
这样危险的利己主义，才使得作为历史人物的领袖们通常具有某 
种社会的肖的和意义。 

然而，也存在着由天才领袖的真正本性所提供的保证。盘 

① * ■-个稳定的，合理的协会的成员比一个宗 派或一 个乌合之群的成 F 」 更 g 教 
转' 更镔韵、更粒靣、更善于 思寿* 个人的钫力缺乏这些品质 a 通过这些品质 ， tm 
抑制屮枢将 々 sc ; mmm 性的指引和控制惝洸,以及使[笮迚、完全地依咐呆一 
个人 的把象变$.史 上罕.见和函难"" — - y I G H ELE , Psyciiolosie des 



志、想象力、勇 •敢 和卓越等，这些使他保持其权勢的品质 S 味着 
巨人的能力。它们与广阔的地平线、宽阔的视野、崇高的志向和 
为追求伟大的目标、远大的 SR 想和意义重大的市业而产生的激情 
相配 D 例如，即使底比斯城的城擗愿意随着俄.耳浦斯的令人陶醉 
的背乐升起来，人们心目中的俄耳浦斯也不会因此而变成建筑 
师！完全撇开对他人的爱和对集体的忠咙不说，一个伟人述应当 
有责任对别人的工作倾注崇高的热情。在他如此小心翼翼地驾驭 
的小船旁迈，是成百方艘具有同样构造和尺寸的小船，它们的价 
值彼此相等，他自己的小船也井不比别人的更有价值。想维护 
它、装饰它、催使它前去抢夺第一是徒劳的；想修补它、小心翼 
翼地操纵它，也是徒劳的^几年以后它将漏水，或迟或早它将沉 
没，并 a 带走他为之花费的全部劳动。 

眼见他的生命的短促和末日的临近，他将感受到个人的 H 的 
微不 足道， 并且转向那些稳固的1不朽的社会目标，那些集体的 
公共事务和使命。这些 R 标和使命吸引了火批的人，并且造就了 
一个给人深刻印象的、延续了几个世纪的历史。无数的小船在波 
涛中迅速地沉没，又从容地浮出来。在它们中间，有一艘满载货 
物的三层甲板的巨轮，这艘巨轮注定要在他和他的小艇消失以后 
很久还继续漂浮在水而上。如果这个卓越的人心甘情愿地献身于 
操纵、调动、指挥这样一艘巨轮，而放弃他那脆弱的小舟，那又 
有什么奇怪的呢？① 

然而，假定这个坚强的人仍然坚持纯梓个人的志向，而且假 
定社会也不能以威力强大的控制武器一它的信念和理想——战 
胜他，那么，还有别的方法使他与社会协调一致。社会一直在与 
它的调节工具的脆弱进行斗争。国家的执政者、宗教领袖、道德 
规范的制订者和理想的树立者痛切地意识到自己某和程度上的无 
能。就象中世纪的教士一样，他们发 现由己 没右力 _1 按照教会的 


①这个例子选自： Taine, w Modern Reeime^Vol, I, I f ook 17, ch.i, 
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命令暂时停止私斗，哪怕仅仅一个 虽期； 相反，他们不得不给讨 
厌的混乱状态腾出一定的时间。因此，社会通过其领袖乞求统治 
者的帮助，并试图利用他们的影响来强化它£1己。为做到这一 
点，社会通过使肖己适应显赫人物的利益，并且引导这些人推动 
社会而不是防碍社会，将他的控制才能转让给社会秩序的管理 
者，而不是谢作私用。 

军事组织是这#策 I 各的一个例子。这里，我们可以看见瘦小 
的军官领导强壮的士兵，等级森严的组织和按责任、报酬和荣誉 
区分等级。也许，只有这个等级阶梯的最高几级可以留给格兰特 
父子和毛奇叔侄之外，所存沿着这个阶梯向上提升的原则是与成 
功的指挥密切联系在一起的。那个能够激励其士兵作出最大的努 
力，说服他们执行最大 M 的计划，鼓励他们承受最沉重的打击 
的军官被认为是最有能瞄的，并且总是被给予最髙的奖赏 。因 
此，这样一种组织建立了一个永久性的市场，在那里个人权势能 
够为了最大的利益转让给社会。 

国家一直是有效地利用自然控制的另一个领域。现在的政治 
组织所依赖的稳定的权力只是不久以前才出现的。事情发生在政 
府的成功与政府官员的权力密切相^^的时候。能够把现代国家与 
封建制度所提供的支离破碎的杈力结合起来的，既不是象史蒂 
芬、克罗美尔那样伟大的政府官员，也不是象皮特、加富尔那样 
伟大的政治家。从某种程度上说，这项工作部分地是由英雄、国 
王和大臣们完成的。他们通过其个人的统治弥补了国家权力的不 
足。贾穿其大部分的历史，国家一直是一个为那些最能以他们的 
意志胜过他人的人们开放的地位和奖赏的.等级统治制度。 

其至在那种由僵硬地凑合起来的机抅组成的“合法政府”中， 
个人杈势也有其不可忽视的作用。重太的改变始终发生于政府 
与公民之间以及政府内部组成成员之间的扠力的分配之中。尽 
管有; Jt 法定的编制，政府机关述是因充满能人而膨胀， 闲为 庸人 
所占据而縮减^虽然有这些曲折的影响，使得现实的国家远不求 
222 



pf ] 论家所设计的大厦，但普通民众将在政府机构的背后越来越多 
烛胜过那呰政府官员，这一点是确凿无疑的 s 

教会对人们的情感的影响的比国家大得多， H 为它没有可以 
随心所欲加以使唤的警察。由于否定了肉体的力量，它必然更加熟 
练地运用《精神”统治的伟大工具一 •宗教、 理想和人格 a 它最終 
的、永恒的力量已经由造物主所提供。在基督教的教堂和佛教的 
寺庙中，处处都征明了爱猷生的一 句话： “一个组织是一个人的 
幽灵的延长。”进而，通过教会，社会得益于那些受圣灵启示的、 
神圣不可侵犯的征服者集团所运用的控制手段。这些人的力量可 
以为社会所接受， m 决不会为社会所购买^无论如何，社会秩序 
不仅得益于蚤•弗兰西斯、波修依特或菲力普 * 布鲁克斯，而且 
其至能够利用并非神圣不可侵犯的人格。在更光集中的教会组织 
中，完全象军队和国家一样，有一个地位和奖赏的等级制度„在 
喇嘛教的等级体系中，沿阶梯上升的原则是为特定的目的支配他 
们的权:力和意愿。追求私利者经常带着 — 统治考的权力和意志 # 加 
入基督教军团，为的是毕晓普 • 布劳克莱姆所说的“天国的香烟' 
••希腊人的雕像、威尼斯人的油画、罗马人的城输和英国人的 
书。 ’’民主的趋势为了国家和教会的目的消除不合理的等级，这 
标志着一个设置了新的控制机构的社会不再需要为个人的势力付 
出如此髙的.代价了。 

总之，将来个人权势不再会发挥它过去所起过的那样大的作 
用了。个人权势是不稳定的，它与脆弱的生命息息相关。它难以 
管理并1极易被人所滥用。它容易滋生种姓制度、严重的不平 
等、社会差別的鸿沟、神授的权利、等级原则和另外一些我们不 
能容忍的东西^如果人类社会不放弃其成员的控制越来越建立于 
其上的理性的基础，那么，人格将继续作为政治和道德扠力的一 
个有价值的助手，而不是社会秩序的基石而存在。 
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第二卜二草启蒙 

前六葷，我们考察了用于影响个人的方式，这拽方式必 
将导致和谐、服从和对他人权利的尊重。_真外还有一个可以对个 
人发％影响的精神领域。也象意志和情感一样被塑造而 
成。通过判断力对改变行法进行检査要求把启发性的思 
考、旬象和社会评价舂作社会控制的 X 具。 

无疑，关于社会秩序的科学的难点是对为了个人的社会目的 
与为个人自身的个人目的之间的冲突的认识。然而，这种僵局并 
非是完全不能调和的。一个人常常仅因其缺乏远见而导致行为不 
当，假如我们能够使目光短浅著认识到的好处，他就 
会成为社会共同体的一个品行端 正的成 f 淪士， * 公共利益与私 
人利益并非象道学象们使我们相信的那样，总是并行不悖的。二 
者也不象没有头脑的人轻易想象的那样背道而驰。如果能始终保 
持在适度的范围内，那么，寻求别的美德也就象寻求诚实一样， 
是关系到稳定的社会能否实行良策的问题。而且，对潜在的越轨 
者措出这一点也#非毫无益处。换言之，启发一个人为了自身的 

@ . 

' 喳二 44® 金奚丰迻侖行为的结果的 
理性之光》人们普追认为这种理性之光能够清楚地显示出合$的 
并且一直被用来检査行为的正确与错误，然而这是柱费心 
诜晶。结.果来划分 

巧。人众渣久 ki / a 4 蠱妥 i ； 

各种各样的、其方向各不相同的结'果，并且经常与别的行动 
的结果纠缠在一起。在这样一个逑宫中，一个未受训练的眼睛首 
先抓住的只是， k 生的东西。当连接这些行 
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为的链条的环节十分繁多时，人们可能忽视其中一个结果；当它 
的形式不确定时，它就 a 得可疑；当它们的联系十分疏远时，它 
就不被当着一回事> 当它涉及另外一个人的时候，它就被忽视^ 
因此，片面的观点占了上风，个别行为彼此互相抵消，从而取消 
了整体。这说明这种生活的选择是不理智的和灾难性的。 

这种混乱状态对于所有的人都是有害的=总之，对于社会來 
说，开灯总比攙黑更有利。一个对于后果的简单估计所带来的好 
处总是多于坏烛。当然，这样做好的动机也许与坏的动机一起被 
放弃，但衩衡得失是智虑的责任。乌干迖的强制性君权统治，中 
国的明哲保身，二者都不是社会结构的典范，但无疑表现出一种 
更好的平衡。因此，我们发现任何人都不能不在从宫方的、半官方 
的或仅仅是赞助的来源接受大量不花钱的教训、劝告和告诫的情 
况下度过一生的，这些关于行为结果的教导，还是行为的社会领 
域中悬而来决的部分=> 

—个人因其行为对_身的结果而受到启迪 

证明如下： 

c 1 )半，手。——“社会”当然只是一种假设。除了人 
们之间以4#务夬逄行的相互影响之外 f 毕竟什么也不存在。本 
书所要证明的是从个人之间以及几代人之间的相互作用中形成的 
—种集体精神，通过活生生的典型、习俗、 信条、 社会组织和 
宗教感情显學出来，它们或多或少适合于执行从利己主义的蹂躏 
之下拯 救公共利益的任务。这个“社会”无论在实行种姓制度的共 
同体中，还是在神圣的贵族统治屮或教会的垄断集团中可能窓味 
着什么，它的“控制”在今日与集体结合得如此密切一致，以致于 
它察觉不到任何与它所涉及的个体的严重分离。由千社会起源于 
各种公共意识，因此，即使它能够，它也不会将自己置丁个体之 
上以威胁、逼迫和剥削个人。即使你愿意将这个由活着的和死去 
的人组成的大众社会看作是一个专制君主，那它也是一个父亲般 
的仁慈的专制君主。因此，它不仅与危害公共利益的东西有关， 
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也与危害这个人自身的东西有关。社会不能象惩治违法行为那样 
有力地镇压道德上的不规行为，但它严肃地告诫其成员，要反对 
这神行为^ 

当婆罗门、迈杰英或利未人按照神的意愿分配个人幸福的时 
候，我们的学校并没有忘记教育人们关心健康人们曾通过威吓 
和训练来养成讲究卫生的习惯，而现在我们则诉诸于智虑来保持 
这种习惯，我们由于认识到酗酒给肉体带来的恶果而避免饮酒过 
度，由于预先考虑到放荡生活带来的樁力衰暍而反对无节制的尘 
恬。我们通过说明纯粹医学上的限制来与无节制的性生活作斗 
争。在这个理性主义的时代，我们不是把鸦片和卷烟的作用与对 
仁慈的埃宝山的诅咒联系起来，而是与精神疲劳和神经损伤联系 
起来。因此，一且我们把任性放纵看作是为眼前栖牲未来，拿健 
康换取瞬间的满足，我们就会努力抵制堕落的诱惑,特别是抵制 
那种反社会类型的堕落行为。 

( 2 >心 •理 •的结 •果： ——把第一个恶行比作麻疯病人的第一个 
斑点并不言 kk / 实 I W 理性的人强烈地倾向于使自己的怠志与 
整体的恋志一致起来，以便不轻易放过一个小过失。慷慨和齐 
啬的原则、标准、典范始终维持与其性质相符合的统一力在某 
些诱惑下的偶尔的屈服通常是堤坝上导致灭顶之灾的裂缝。相信 
偏袒罪孽、祖护道德上的过失或者偶尔地放纵可以安全地被隔绝 
在灵魂的某个角落里，这是一种可笑的道德妄念^但是“人不是 
在水密舱中造出来的”。因此，应当向那些幼稚的人们说明，如 
果允许杏崙、不诚实、欺诈、说谎、不正直、淫荡或自私等，这 
样一些品质在 心灵中 沉积，那么它们就会感染其余的品质，直到 
完全的堕落。其次，如果能够 正视其 必然的后果，许多人 将不再 
会偏袒道德过失=向卖弄风骚的女人、 浪子， 贪食者、玩也:不恭 
的人、守财奴、家庭暴君、拍马谄媚者或骟子指出虚荣、淫荡、 
暴饮暴食、骄傲自大、贪婪、任性、奉承或说谎等品质的心理结 
果，这是一种经反复验证和长期 IV 可的社会控制的方法。 
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(3) 社会的 结果。 ——经 验教训告诉了我们上述真理，但 
社会不能 tt 真二个如此昂贵的学校中注册。因其自身的缘 
故，它不能让人们直到其健康被损害、品质被侵蚀的时候才接受 
这些教训，无论如何，在社会领域中这些恶果追随越轨行为是如 
此之紧 r 以致于事先的瞥告简直是不可能的。假如遭到辱骂，旁 
人的反应要比神经和道德情感的反应更迅速。孩子们在游戏中打 
人、嘲笑人或者抢别人东西的时候，能够很快地认识到这些人的 
反应，这神认识过程要比教师对他的教育花费的时间少得多。 
因此，在儿童时代就使人们认识到过份专断的恶果，从而认识到 
儿童的雔此合作是十分®荽的。家庭通常不能提供这种条件，游 
戏场也从未掩供过这种条件。年幼时的教训可以使人们在日后的 
社会生活中免去许多烦恼。这躭是为什么没有一个民族的教育制 
度不曾给青年人提供彼此交往和与前辈交往的条件。 

但是对干刚刚步人成年人社会的青年来说，由于他自认为能 
够避开讨厌的利己主义的恶果，因而不能在他的伙伴圈子里很快 
地认识到同伴对他的行为的反应。因此，向他们揭示那些尽管迟 
钝但确定无疑的反应是恰当的 0 这种做法可以使诚实成为最好的 
策略 并且姨 人对邪恶的行为感到羞愧。“诸神是永垂不朽的”，诸 
神的磨场尽管转得很慢，但却 * •辗得极好”，这些说法都是值得灌输 
的有益的真理。作出这样的提酵也是很好的， B 上帝賜给我们 
恩惠，但这决不是每个星斯六付给我们的工资。 〜我 们接受的恩 
惠必须偿还，必须一分不差地付给其他人。"应当告诫越轨者， 
要反对这样一神不明智的做法，即忽视名誉、信誉、荣誉、社会 
尊和爱等这些财富的最终的丧失。我们能够有把揑地将乔希•比 
林斯与担保潜在的流《具有“蠢人的资格 1 ■联系起来， 

一个人因其行为人的结果而受到启迪 a 
甚至善良的愿望4#食理智的指导，因为社会最终关心的不 
是正确的动机，而是正确的行为。因此，必须象教育堕落者一样 
教育无知者。当社会关系变得多种多样，因果链条变得越来越长 
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时，无知和轻率所铸成的错误可能比犯罪行为更为有害上帝会 
宽恕 我的, 一个傻瓜！ w 这是一个置身于过子复杂的肚界中 的现代 
人的叫喊。让人们听见自己的行为的社会反响，看到无知行为所 
造成的长远的苦果是一项聪明的策略。传教土们； 1 F + 在提供有效的 
帮助，他帮助我们认识到，当一个人与堕落者结婚，放纵孩子， 
贩荬洒精，滋长恶习的时候，就播下了部恶之果的种子。 

就一个人具有一种公共意 m 而言，这已经足以阻止他认清一 
个计划好的行为过程，如果普遍如此，这将損害和摧毁这个共同 
体。按照那拽准备遵循康德的道德戒律去做“每个人被允许去做 
的绝对有把握的事”的人的说法，战斗实际上就等于胜利。对子 
这些人，所需要的一切是把社会生活的基本规律置于他们面前。 
要证明欺骗产生欺骗，暴力引起暴力，这很容易。但要证明公正 
也能争致公 TH , 慷慨易于传播却很困难。启蒙教育的巨大成功有 
待于这样一种社会哲学家的出现，他能够使人们确信，一个鼓励 
自我奋斗的制度将会导致仇恨、冲突、伤害和失望，而主张互助 
论的结果则是和平、陡康和充满屯机。 

比起其他类型的控制来说 T 启蒙留下的历史踪迹更少。早期 
的文明是为有闲的上层阶级服务的，它宁 M 让主人的傲慢 德性方 
古长青，而不愿保留农民的理智的美德。历史记载了高贵者关于 
生活行为的见解，却忽略了自由民和工匠在其卑谦的社会生活常 
规中所发伟的作用。然而.可以有把捏地推测，在所有自由 tf . 会 
中存在着一种谚语和格言、箴言和寓言、传奇和道德传说的漆透 
作用，它导致一种对共同生活的需求的精神性调令 0 悄悄生长着 
的、被我们称之为民间传说的东西，充满了风趣的谑语和精辟的 
忠佐，它们使得大景处于黑暗中的不可见的生砝形象化^在赫希 
饿德、所罗门、蜜拉契之午耶妹和穷查理那甩，这枝神秘的枪皆 
到处发射出它的子弹。 

造德上的理智时代开始于法律和习俗松弛的时期 n —旦最初 
的文化交流引起讨论和探索精神，就象在古希腊，那些具有使人 
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们绝对服从的最高尊严的人 ri 便失去其威信。最初，当神圣的道 
德律被抑制的时候，瘡语和格言就成长起来，活人的远见取代了死 
人的权威。在古希腊社会中，赫希俄德代表了理智的道德,并卫.告 
泝人们，正义作为一种导致繁荼的工具的作用决不亚于爷约。我 
们可以确信他的深刻的格言成了一种不朽的財产 f 因为他是社会 
秩序的莫基者，同时也是农民的有益的顾问。在他之后， “明智 
者”充满了希腊，他们因其某种具有深刻道德寓意的言论而负盛 
名。 公元前六世纪，诗人忒俄根尼和西门尼底因其关于生活的见 
解而获得巨大的威信。这些见解照亮了自然的社会行为准则。 

此时，反思的时刻已经到來，希腊的道德观的发展变得富有 
戏剧性色彩 t 古代社会的准则正在崩溃，智者们开始出現，旧的 
关于正义的理由被扔进熔炉里。希庇阿斯宣布国家的法律仅仅是 
专橫的法规。普-罗泰戈拉使个人成为“万物的尺度' 他推崇人的 
爱好，颂扬人的理智。苏格拉底本人也是个智者，他信奉个人主 
义，宣称美德是一门可以学习的科学，并且相信缺乏道德的人需 
要更多的理智。社会控制更高级的机构的倒坍也可在悲剧诗人那 
里找到发展的线索。在哀斯奇勒斯的诗歌中，道德是以神的意志 
为后盾背^在索福克勒斯的诗里，则是依赖崇高的对正确和错误 
的直觉判断；在欧里庇得斯的诗中，则在干通过关于道德问题的 
诡辩的推论而作出命令式的结沧。 

通过阿里斯多芬，我们知道在雅典，这种毁灭性的主观主义 
导致了严重的道德危机。哲学现在匆匆离开宇宙论问题，转而关 
注人的行为问题。柏拉图使低级的欲望从属于理性的神圣功能， 
亚里士多德主张一种理想化的绅士道德，他们借此热切地寻求一 
种社会秩序的坚固的基础。当问甄继续困扰人们时，阳光逐渐消 
失，浓雾开始降临，理性的沉思变成了伦理学的恃女。 w 米特人 
的斯多葛主义开始产生，并为了拯救扣等阶级的灵魂而与伊壁鸠 
鲁展开了斗争。 m 就普通人而言，则被哲学伦理学所冷落，他们对 
于斯多葛学皈的尖卢呼吁毫无反应。直到东方的神秘主义输人和 
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允许宗教恢复活的神之前，社会控制问题姶终没有解决。 

尽管中世纪思想家有 时表 现出对教育的功效和起越于欲望之 
上的至高无上的理性的孩子般天真的信仰，①但是他们还是过多 
地用超自然的论据武装0己，以至于不能吏多地关注纯自然的行 
为准则。因此对生活和行为的理性的思考直到文艺复兴之后才走 
出阴影，重放光芒。此后，对客体权威的批判时代到来了。到了 
十八世纪中叶，一个与公元前五讹纪雅典的个人主义没什么两样 
的个人主义受到提倡社会控制的高级形式的基础被摧毁了 。 道 
德变得清醒和老于世故。人苒次成为“万物的尺度”。经过爱尔维 
修的严格分析，他看到了对他的意志的最后的理想主义的约朿 
消失了。这种控制的灭亡与“启蒙”成为所有道德教育机构的口号 
是一致的。宗教不再对情感施加影响，而是转向一个道徳体系， 
通过超自然的赏罚来实行这种道德体系，并使得一个人“尽置利用 
此岸和彼岸两个世界。”©伦班学变成了功利主义学说，并且将 


① 中世纪的比德 fe : 的寓言的流传，〃不是由于故事本身的趣味，而是由于 
它的道裸意 X, 这种‘道德哲学 T 就象■它的意大利文和英文的字面 意义一 样可以得到证 
实。 这®故事被看作是一种说教，并且仅仅因为它们的道德寓义才被人们所接受 。因 
此，正在欧洲亚细亚化的时俟，引迸带有佛教倾珣的亚细亚寓言故車是适当的。因 
为，假如我 a 可以槪括备各大陆的重大事件，难 a 我们就不能说 s 洲的理想已学存 
在，而欢洲的理想锯要去 g 动？耵且，中世纪欧 a 努力寻求的不正是 a 种存在？ 

i 行孕？这#追求使得中 aA 欧例人看上去与我们这些重新 r 复了希腊人、 - 吉马人和 
条命人的老欧洲传统的现代人是如此的不相容。中世纪人象亚洲人一样，由于达到了 
纯朴的境界， HTfg 认为为了行为正直，只须知道它是什么铳行了 a 因此他们诉®于东方 
的智黑嗨，我们现代人不是 更知道 这一点吗！， 一 ~ -JOSEPH JACOBS, *The 
Fables of Bid par IntroduetiOD» p. xxxviiL 

② 唷得逊教授在谈到汉诺威王朝统治时期的英国国教牧师 时说： 〃我们 
的牧师是适度和节制的，.他小心萁其地技其手槁讲道，其丙容充满了正确的观点，公 
正的判断，不空想浮夸，用词准确和清楚品僮，其市道的日的在于用强有力的论据速 
立起本质上是合理的基督教，或啬是正确生活的智虑原则和合理的利己原则。他故意 
避免浮华的思想和词藻 t 他所关注的是人类的高尚本性而非对人性的®低；如果不足 
完全没有涉及辆牲和通过信仰与永远罚入地狱来得救的问题 t 那么也只是轾描淡写地 
涉及到它们；他牢牢记住这样一个事实，即他的宗教的茛基宥不 是热烈 的梦幻主义 
者，也不是抻秘主义者，而是一个有见识、有教葙的人 • * 
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-切車情都押在合理的利已主义上。按照理性的命令调节自己生 
活的人成为理想化的人。愚蠢，而非自私被宣布为共同的敌人， 
美德等同于一致同意的观念^ 

理 tt 主义的失败有几个原困。它剪断 r 想象力的翅膀，限制 
了情感 ； 曲解了社会的 冲动； 掠夺了宗教的全部奇迹；忽视了人 
类本性中热情奔放的一面。但是，它的主要罪过在于没有能为社 
会提供良好的内聚原则。它的聚合作用不苒有效，其道德工具的 
迅速破产是显而易见的。浪漫主义、宗教的信仰复兴主义、伤感 
主义、理想主义和新斯多葛主义向它进攻，井用嘲讽和侮辱打倒 
了它。这样，这个世界的第二道阳光被撤回了，朦胧不清的迷雾 
使得十九世纪成为一个半昉半暗的时代。 

启蒙的不可避免的倒退的一种情况是，当我们展示出我们全 
部的行为准则之后，仍然存在着许多状况，在这些情况下，社会 
对个人提出的德行或义务的准则毫无希望调解它的个人利益之间 
的分歧。另一种倩况是，合理的利己主义过于刻板地要求认识社 
会生活状况以致干不能将它作为一个主要依靠。进一步说，看来 
启蒙似乎无法达到人类行为的最深远的源头，它常常导致一神陈 
规俗套和空洞的道德 3 唯情主义者总是能够象老子责备孔子那样 
对理智的道德 家说： “正是上帝被撇在一边的时候，美德和仁慈， 
智慧和智虑取代了他的位置。其结果是，引起了广为流传的欺骗 
精神，以致于在社会关系映乏和谐的时候，子女的孝傾和兄弟间 
■的爱兴盛起来， 并丑在 整个国家组织彻底堕落和腐败时，人们则 
重新要求建立君主制度。 

然而，毫无疑问，普通人越是明智，消除建筑在宗教、习俗 
或权成基础上的两种行为之间的那些分歧，以及通过直率地揭示 
一个行为的个人的或者社会的后果来影响人们的行为就越是有把 
握。例如我们美国人，从未在我们的神学、伦理学、致治学或文 


① Alexander, ^Lao Tsze tile Great Thinker, p* 07. 
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学中接受 欧洲人 的浪漫主义。我们始终不懈地拨开迷雾，寻求淸 
埜明白的 拿实和理性。 无疑，这.-事实的秘密不在于美国人心灵 
的本性，而在于那呰有利的条件，它们使得启蒙政策有效地影响 
人们 s 

在集团、阶级或政党的控制中，启蒙方法比对个別人行为的 
修正更有效。一股说来，一群人可能误人歧途的情況要比个别人 
寸能误人歧除的愦况更少受激情的支配。撇开乌合之众不谈，一 
般的规 律是： 由统一行动的人们构成的团体越大，他们的行为統 
越是受利益而非感情的指导。因而，当社会#求控制它的一个阶 
级或阶层的行为时，或者当一个集团、宗派或社团试图改变另一 
个集团1宗派或社团的行为时，他们所使用的是利益的语言 u 被 
控制的 集团越 大，就越需要诉诸扭性和注重个人利益的要求=因 
此理所当然的是，在社会的范围内展开了心理战，集团内部冲 
突、国际争端、议会斗争和外交斗争都采取这种彤式。 

启蒙方法有其独特的伴生关系。—个把人实质上看作一个理 
性动物的时代竭力主強教育是医治人类堕落的灵丹妙药。因此， 
产生伟大的教育热忱的 Wft 就是信奉启蒙的时代，早芩疗■十 
九世纪惊人的教育热情是十八世纪理论的产物。 *" 1 ' 

通过启萦来管理人的尝试敦促社会产生自我意识。由于随着 
通过注意行为的社会后果而努力唤醒人们的责任感，从而产生出 
一种关子社会关系的合乎理性的、每一个“好公民”都能相信的理 
tfe . 这样，社会就开始意识到其生活所依赖的进程，而且功利主 
义便为社会科予铺平了道路。 

理智的方法在传统崩溃的时斯兴盛起来，并且不再因为它供 
认一个行为的正确与否取决于它的结果的性质而被当作异端邪 
说。它在一个科学的时代繁荣昌盛，在这个时代，生理学、心理 
学和社会学给对旧行为准则的央望带来了光明。它在一个工业时 
代兴旺发达，在这个时代，固定职业的纪律在普通人中 培养出 I 〕 
我控制和思 考的习 惯，而如果没有它，启蒙方法是无效的 a 它 a 
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一个民主的时代迅速发展，在这个时代，世俗化的宗教不再化时 
盹来指导生活，杰出人物的道德权威也达到了最低点^ 

利己主义的要求或者是悄悄地潜人宗教、哲学、伧理学和文 
学，在文艺女神和美惠女神们的簇拥高居子社会控制系统的 
辉煌顶点；或若是被教条和空想逐出上层领域，在一个低賎的位 
置上悄悄地、潜移默化地发摔作用，通过通俗的谚语和名言录、 
道:德故事或主日学校教课书来塑造青年的品质。——无论哪一种 
情况，我们没有它就寸步难行。利己主义的要求从来没有进人科 
学的领域。它放松了这个控制系统的另一方面的张力。它是全部 
行为领域的最好的管理者它仅仅适用于某些性质^它在对个人 
行为的控制中支持父母们、朋友们、以及一切对个人表示担忧的 
人》因此，它也许不是高耸的城垛，而是社会控制系统的基础， 


第二十三章幻像 

在驯服人类的过程中，必须牢牢東缚住不安分守己的人。统 
治者必须在引导的同时也使用骗人的圈套，在使用灯笼的同时也 
使用捉摸不定的鬼火如果可能的话，真理必定千方百计地助长 
服从，而且是绝对的服从1因此，社会在努力澄清个人在某个问 
题上的判断的同时，在另一个问题上却引起了混乱、迷惑和误人 
歧途。模仿自然界的狡计，社会也学会了用以欺骗人的权谋计 
策。对于赤裸裸的杜撰，虚惰假意的欺诈来说，当然没有疑何。 
柯我们发现，一些掩饰了事实的面貌的现象波人们紧紧抓 
住，加变，并用来管理人奥。 

在前一章中我说明了，在一个起 ft 然的信仰的讲台上，人们 
怎样为了维护宗教戒律而滷输各种各样超凡脱世的行为准则。在 
这一章中，我将用另一种方式说明社会苒次利用了人们的信仰^ 
我们将要考察的不是宗教信条，而是电影、面罩、魔镜、半明半 
暗的灯光等等，通过这些东西，人们为自己最切近的东西——他 
们的经验所愚弄。这一次我们将看到人们不是为关于起经验的世 
界的教条所俘虏，而是被人为造成的对痛苦、满足和鼻子底下的 
利益误解所俘虏。对于这一点，合适的表达不是信仰的控制，而 
是 pgfi 。 关于这种幻像，我们只能对其最 i 盍加以 

描命。 

虚幻的 g 果。——免是从启蒙方法中成长起来的。当社会罾 
理者 “ iii 品行;! j 准则时，往往会迠用他们的想象力，夸大结 
果，无视例外、忽视限定条件1制造空想的结果，这一切都是如 
此的容易。大多数道德教育都散发着伪辨的气息，但毎一个人都 
尚为它是有益的而容忍它。对英雄行为的真实结杲极为冷漠，无 
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耻地 m 鬼怪来把人们从禁区中吓跑，这到处都是说教的标志 ■■例 
如主 日学校的文学课玩赤生活的事实，它努力把做礼拜与商业繁 
荣，背诵<圣经》与世俗职务的提升，不守安息日与绞刑联系在一 
起。它发现了在果园被盗和树枝折断之间，星期天出航与翻船之 
间有一神神秘的因果联系。这种欺骗最终引起了那位幽默家以他 
的《—个粗野的孩子的故事 * 和他的格言“你运气不错，但你将极 
为孤独”所给予的抨击。 

成年人也不能幸免于难。这种情况使得阿蒂默斯*沃德通过 
其《道德奇观:>，讽刺了美国人对说教的 忿怒。 社会对伪善行为的 
鼓励，在对<圣经》中关于酒的隐喻的注释中可以看到，而自从掀 
起戒酒运动以来，这在我们中间已经变得十分流行。大部分关于 
洒精和麻醉品所带来的生理后果的教导是最纯粹的废话。在文学 
中，无论浪漫主义给淸白无罪的主人翁制造什么样的麻烦，它仍 
知道最后使他们摆脱这些麻烦并给予美德的拫答。理性主义则努 
力排除廉价的乐观主义，这种乐观主义至少是象塑造约伯的作者 
那样的公正；然而，理性主义却无所进展。仙女的故事和大胆的 
英雄传奇正切合大众的空虚的内心世界，而且今天的小说和戏剧 
也亳不犹豫地重复同样的事。正直的人遭受不幸，这种情况仍被 
认为是一个“问题”，还有什么能比这个事实更能证明文学与生活 
的背离呢？个人传记通常是想象力的杰作，而诗歌、小说不过是 
出自其徒弟之手的习作。关于一个民族用以教育青年人的本民族 
的历史，不过是这个民族的遮羞布而已。 

一许多思想家满足于将相互依存的现象作为寻 
求社‘存向的坚实的基础。马克斯.诺道在破坏了传统的孝 
忠 S 础以后，提出将社会团结作为未来道德的基础。对于这样一 
个何题：“我的行为公带来怎样的报答，遭到怎样的惩罚？ ”这位 
主张团结的道德学家回 答说： “当你作为人类的一部分时，它的 
成功就是你的成功，它的痛苦就是你的痛苦。假如你所做的有利 
于人类，那么也就有利于你自己；但如果你的行为有损于它，那 
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么也就有损 T 你自己，一个蒸蒸 U i : 的人览是你的天囯，一个腐 
朽袞收的人类是你的地狱。” 

事实上人们长期以来一芄竭力主张 m 结。蚤•保罗在《第一个 
科林斯人: •■的 第十二窜中，把社会设想为一个冇 机体： -— 

“身 体不是由一个成员，而是由许多成员组成的。 

“假如 脚说： '因为我不是手,所以我不属于身体、它就因此 
而不滅于身体了吗？ 

“眼睛不能对手说，‘我不需要你们间样，头也不能对脚 
说， f 我不需荽你们’。 

“或者是一个成员受难，所有的成员 同当； 或者是一个成员 
得福，所有的成员共享。” 

马卡斯 * 奥勒留说：“我们就是为了合作而被造出来的，就象 
双脚.双手、上下眼皮和上 F 排牙齿一样。假如你见到过一只 
割下来的手，或脚，或头，与身体的其他部分分离，那么，当一 
个人脱离他人，孤独行动时，他就给自己造成了这样一种局而”。 
“任何一个没有或远或近的社会目的的行动都会撕碎你的生命， 
不许它成为一个整体，这种行动具有叛逆的性质。” 

惠特 曼说： — 

“无论是谁，貶 a 别人就是贬黜自己》 

所说所做的一切，最终都反过来针对我自己。” 

这样一种说法旣古老，又新颍，我们在晕初论及社会分工的 
a 代思想家那里可以发现这一点。我们也可以从最近的社会学者 
那里发现这一点，例如孔德、卡莱尔、爱默生。道德学家们用最 
精彩的笔墨描述恶有恶报，或者“善有普报”的循环。传说和寓言 
也乐于发明自食其果的绅粹循环^无数的布道者用团结的事实坚 
持他们的说教。无论在什么地方，我们都告诉公民 ： 他无法逃脱 
典问的命运，以此来激励他的爱国心和公民心。当我们越来越怀 
疑超自然的报应时，我们就更是渴求这样的合乎自然的报应。确 
实，当旧道德支柱垮台时，许多人对社会的科学分析充满希望， 
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希噇 通过它对相亙作用和社会团结的证明，也许能维持道德生 
活。 


以为团结能够给我们提供“执行法律”的充足理由，那是徒劳 
的。可以证明下述说法是不真实的，即： a 为只有当我们的集体 
发达时我们才能 发达； 认为我们如此深地卷入社会关系之网，以 
致于当社会机体出了毛病时，我们就没有好日子过；认为为了公 
共利益工作会得到最好的报酬。当然，当一个部落处于如此的压 
力之 r ， 以致于它的每一个战士都具有关键的作用的时候；当结 
局或者是共存，或者是其它的时候，甚至自私自利者也只会去做 
集体要求他做的事。但在和平时期，人们就不会团结得如此紧 
密，除非有某个人以损害他人来突出自己。当一个人为自己谋取 
不义之财时，个人的命运就与集体的命运完全分离。 i 如一个人 
可以有效地欺骗他的政府，尽管他又必须因此而交纳税金。 

确实，我们追潮的时间越长，就越能经常地看到，越軌者正 
是通过他们输人社会血管中的病泰来毒害社会机体的。因此 f 危 
害社会的人到头来也害了自己^然而要完成这样一个循坏往往需 
要很长的 时间, 一个人的一生无法完成这个循环，一个民族的生 
命才足以完成这个循环，而且，许多发人深省的教训都只能取自 
历史。个人的生命是短暂的，但蠓虫却可以在一日之内度过这个 
循坏的一半，就这一点而言，它们比整整一代人活得更长。行善 
的人拌没有在世界的“隶 s 审判”得到好报。世界还是个**正在出 
牙，’的亭于。在我们字早是“洪水”滔天，恶人得益、欢欣，并在 
社会的 A 4 女神到乘土侖就逃之夭夭了。 

令人奇怪的是，尽管相互作用使社会哲学家们着迷，但他们 
仍不能 w 此而创造出奇迹来。对别人的诅咒并非总是落到诅咒者 
的头上„只有爱默生才使得贼“偷自 d 的东西”，诈骗者“欺骗他 
自己' 人们播种稗子当然只能收获稗午，徂并非毎一个播种稗 
子的人都自己来收它们。如果上帝不賜福子为善不图报的人，那 
么人们也许就 不太愿 意再这样做，尚为我们不能担保社会反应会 
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不求报答，确实，这甩有-个值得重视的论据，一个人会¥学¥ 
社会命运，然而却不能证明他将这个命运。 ' 

—般说来，这是一个法官、者、政治哲学家、道德 J : 的 
经验论者永远无法消除的谬误，这个谬见的存在是要求人们服从 
社会必然性的一个充足的理由。几乎所有的从社会科学方面探讨 
道德问題的人一这种人现在非常之多——都把对秩序的普遍颂 
扬同时看作是社会需求的规范和准则，并把那些面对这样的证明 
仍然不服的人看作是一小撮无视理性，听凭激情支配的人》 

的确，我希盥自己的社会强大繁柒。也确实，道德准则保证 
了社会幸福，因而我希望它们能普遍地为人们所服从 B 柏拉闬用 
嘲讽的口 吻说： “我们所有的人都在正义和美德中彼此受益，这 
就是为什么每个人都乐于讲正义和法則。”然而——现在已经到 
了极其危险的时刻——，无论从什么角度讲，问题不是“假如这 
个规 則被取 捎该怎么办？ ”而是“假如我取消了它，而别人还继续 
服从它该怎么办？ ”我的随心所欲可能意味着更多地坑害我自己， 
却无损于社会。因此我将越轨，但由千我自己的缘故，却不希望 
别人也这样千。 

最近，一位议员敦伲他的立法机关通过了一项禁止炸毁小溪 
的法律，然而他本人却被人发现昏倒在一条山间小溪旁，被一个 
走火的炸药筒炸去了一只胳膊。这个立法者违法的例子证明了一 
个大胆的思想，即一个人以公共利益的代表的资格出现时，评判 
和控制个人的行为》而他以私人的身份出现 fth 又图谋逃避这种 
控制，在这二者之间存在着矛盾。道德家们宣称这个立法者的行 
为是不合逻辑的、轻率的和自相矛盾的。 其实 ，所有这些都不是 
对他的正确评价；他不过是一个言行不一的伪君子而已。 

团结一致的要求对于社会的人来说是有效的，但对于一个个 
人主义者则完全无效》而且，如果它影响了他——这一点毫无疑 
问——它的成功也仅仅是因为它使这个个人主义者混淆了他作为 
一个 控制集 a 的成员与作为一个被控制的个人这两种不同的身 
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份。 芮此， 一般地主张反对诺道和琅观主义者是无害的，因为持 
有判断正确与错误的科学榇准的社会团结无法对干一个无意于公 
正行事的人提供无可辩驳的理由。他们的“坚实基地”对于未来的 
善行来说，是一个谬误和幻像的泥坑。 

禁欲主义。一禁欲主义是由几个源头汇合而成的一条川 
它是坏的种族气质、 s 抑的风气或糟糕的健康状况的征兆 a 
它是新兴的爱思考的阶级占那些原始粗野的人的上风的方法。它 
是穷人的信条，他们没有别的牺牲可供祭坛，因此只能将他们的 
纯洁童贞的躯体和纯朴自然的爱作为一种受神欢迎的牺牲供上祭 
坛。它是洋洋得意的超自然主义的必然结果，按照神学望远镜中 
的长远目标来看，它被认为是人类生活的方向。它是那些认识到 
它的最髙级，最敏锐的-_精神状 况”的 s 想家们的统治方式。① 
它是一神从农奴、农民：士兵或矿工中自发地浦现出来的一种痛 
苦的崇拜，因为它适合子他们所必须面对的苦难。但是，当一个 
种族或阶级迖到一定的文化程度时，这些理由还不足以说明一个 
我们曾期待的现象^这个世界长期和大量存在的禁欲主义，直到 
我们把它们作为社会控制的工具来看待之前，始终不能为人们所 
理解。 

意味着一个抑制欲望和激情以利于始终不懈地追求理 
性目奋品习惯。因此，为达目的而对某些事情的忽视一直着手对 
坚强性格的人的培养，他们是斯巴达人、罗马人、淸教徒和布尔 
人。这种严格性为了个人的利益使得意志的纤维变捍更坚軔，它 
并没有给我们提供理解厌世主义的真正线索。这种厌世主义试图 
残害而非增进个人的健康，并且理由十分充足，因为禁欲主义的 
秘密就 在干： 专辱*丁竽 争宇® 唔哂服人们的统治方法。 

社会通过#合 蚤奋® 命廠 •自 •大原始冲 
动，以及打击在紧密团结的人中间挑拨离间的人。这还不是全部 

① Nietzsche, *A Genealogy of Morals' P,H5* 
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问题之所在。在个体的发展过程中，我们发现，在追求欲望对象 
的狂热过后，出现了一个思考的时期，在这个时期，他根据自己 
的茳验 教训，不再把快乐作为理性追求的唯一对象。现在的享乐 
中义的生活信条蔑视温情脉脉的伊揭鸠鲁主义，它完令是为了 S 
己，而不是为了他人的，从这个意义上讲，这是一种毁灭性的力 

那些打筇 ffl 纯粹的莩东主义来使人们社会化的思想家们总是 
不成功。赤裸棵的，不知羞耻的韋乐主义是反社会的。真正的社 
合政策怀疑这种感情的微积分，为了人们能够苒次摆脱客体的控 
制。 ①丙为 只有在这种情况下，社会才能宽新将它的理想和价值 
作为奋斗的 R 标。 

为达到这个 g 的，禁欲主义的说教者漠视健全的本能，贬低 
■^囱体”.抛弃关干快莰和痛苦的常识，与“自然的”人完佥不同， 
并尽一切努力打败享乐主义者对生活的评价。的确，它使人们 
抛弃了一切迫求。它一举消除了意志的五分之四。但这样产生的 
真空状态本身也许被视为“涅槃”。或许它会被使人振奋的社会活 
动所充满；或许某种“内在的”善 —— K 拯救' “宁静”、“上帝的 
爱' B 与神融为一体' # 神賜的显圣” ■ —成为奋斗的目标，沿 
若这个方向，这个禁欲主义肃，作为佛教徒、斯多葛派成员、基 
督徒或伊斯兰教泛神论的神秘主义者 I 驯服了淫欲、贪婪、好竞 
争的人，弁使他们转变为平静的、无烦恼的社会成员。 

- 但他也许井不到此为止。 隐士 将其被東缚的能量消耗在斋 
戎、修行和自我摧残中，这种能量于社会是无盎的无节制的圣 
人与无约束的罪人一样迅速地破坏着社会。因此，由于主张肉 
体的懦弱”和“心灵的坚强”，苦行主义的说教者通常设法在迖到 
极端的悲观主义之前就停顿下来，这种极端的悲观主义使人们陷 


CD 参觅 MsrUricLH fl Typc?i of Theory", Vol, E» PP.321-323 
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人寂諍无为和自杀。他们推崇兄弟般团结的社团 ® 中简朴的生 
活，并且努力象割去肉瘤一样抛弃當有、奢侈和野心„他把同惜 
他人的道德准则与出世的倌条连结起来，以致千在答应摒绝对快 
乐的追求之后，强者也被诱使肩负起弱者的担子^苦行主义的观 
点被这样稀释和修补之后，通过培养兄弟般的团结精神和消除极 
端的不平等而促进了社会的和谐。 

过度和激烈对于多数人的影响是必要的，但对少数人来说， 
可能会使之误人歧途。麻醉剂是危险的，你不能让所存的人服用 
麻醉剂而没有一次使用过量，由于醉心于这些大胆的悖论，，许多 
人致力于修行和隐居，并且因此不再有益于他的同伴^进一步 
说，苦行偺不是毫无错误的内科医生，也不是为了衬:会生活的健 
康与和谐，一心关注着对人的管理。公元四世纪，整个社会因沉 
浸在狂人的病态的说敎中，因而已陷入惨痛的瘫痪之中。勒基说 
得好： “一个丑陋的、肮脏的、憔悴的狂人，毫无知识，毫无爱 
国心，毫无民族感情，在漫长的无益的琐事和残酷的自我折磨中 
度过一生，而且在他那神志不清的头脑中产生出来的可怕的幽灵 
面前胆战心惊，他变成了柏拉图和西塞罗笔下的，苏格拉底和加 
图生活中的民族的理想人物。”② 

—旦认识到这种可怕的有毒的力量，在更加谨慎的剤量下开 
出的禁欲主义药方就能达到行善的效果。它除了对童志起滋补作 
用和对腐化淫荡起预防作用外，对于缓和激烈的竞争精神和节制 
世俗的野心来说，也不失为一服滇静剂。乔答摩在实践了他那个 
时代的极端的苦行之后放弃了它，井且开始宣扬《中庸之道”，他 
的教海达到了亚细亚式的温和。同样，自从极端的寺院制度结束 


①車实上， 沿 来冇在若一个从隐居 a 社会的禁欲 主义的 进化，它说明了対道德 
动机的控制的增 k 和社会原则与宗教原则之间的®步渗透。看来似乎最初是个人主义 
的 实践被 把握并 & 为社会的目的服务。#见 Zoeck ler, "Askese und Monchthum.'"' 
© "History ol European Morals', Vol. I, p. jor. 
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以来，耶稣的教义已经培养了一种准备自我牺性的精神I这种褚 
神给欧洲文明带来了巨大的道德益处^ 

“视世 B 的禁欲主义是一个幻像，它简直没有必要显示出来。 
使自然的人倍受折磨的狂喜、显虽、倾悟和涅槃只是一些幻觉 D 
把它们作为最高的幸福来追求，是为了模仿幻影而放弃现实，是 
变坚实的地基为海市蜃楼。如果说人类生活的稳固的价值并未通 
过判断力的逐渐启蒙和欣赏力的逐步提髙而增加的话，那么痛苦 
的崇拜则从来对它提供过一个要素。除了自命不凡外，它既没有 
丰富人类的经验，也没有打开新的快乐的源泉。 

幻像不再象过去那样需 要了。 用佩顿教授的话说，世界已经 
从一个“痛苦的经济”走向一个“快乐的经济”。从而，人们可以给 
道德重新定音。痛苦的崇拜曾经提供过的防止人们抓住彼此的享 
乐方式不放的做法已经不怎么必要了，现在的享乐方式变得更为 
丰富 和普及。而旦，我们的享乐感本身正在提纯的过程中 一 还 
有什么比这更重要呢？人们开始厌恶肉体的，单调的快乐，人们 
不再对苦行僧的狂热悖论表示吃惊，而是为新型的享乐的魅力所 
吸弓I。通过文艺复兴在我们中恢复起来的希腊艺术和文化，已经 
比第欧根尼 或圣* 衍罗姆更多地从昔日的淫欲和贪婪中解放出 
来^不是僧侣式的祈祷，而是对文化的追求，使得现代人的面貌 
更为优雅美观。 由 于吏商雅的情趣的传播，社会可以更有把捏地 
消除官方给生活带来的积怨，并且从容不迫地等待这样一个时期 
的到来，那时禁欲主义的思想可以被客气地打发走。 

——在最近三个世纪中，一个逐步脱离超自然主 
义的 4-mi [体系在欧洲人中贏得了一个值得重视的权威，它被 
称之为"道德哲学”。随 s 它逐步开辟自己的前进道路，这个体系 
在理性主义击退了神学思想时，声称它宣布了真正的行为准则和 
尺度，以取代那些超自然的和虚假的准则 a 这种道德哲学，或者 
象在这个科学时代它所乐于 s 称的“道德科学”，是这样一种理论 
的后继者，这种理论在失去了对灵魂的绝对支配后就交出了她的 
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统治 权。 

这个体系的第 一个基 本观点认为， R 卩使客观地考察，行为也 
具有一种不顾及后果的道德品质。在宗教思想体系中，行为的准 
则甚神的意志的启示和灌输。伦理学为抛弃这种观点，它也许公 
布了唯一明确和科苧的准则，借助于这按准则，即按照行为的后 
果，行为可以被分为善的和恶的^这种坦串的表白是致命的。如 
果社会要求我们为了普遍的幸福而注视一个行为的结果，那么它 
就会因此而将其幸福置于草率的、目光短浅的和缺乏痉验的蠢人 
手中。能够使 ft 己社会哲学化的人是多么稀罕！在错综复杂的结 
果的迷宫中，普通人怎么能用他那少得可怜的经验来判断行为的 
真正趋向？象聪明的父母认识到他们的某呰命令必须依赖纯粹的 
格言一样，社会也不允许它的成员进人它的神秘的核心之中。个 
别的需要体系——军 事的、 宗教的或工业的规章体系一公开宜 
称依仗效果行事。但社佘为了它的基本要求，则主张一个更明确 
的准则体系。它们 不是# 会的，而是道德的 0 ①不是根据行为的 

,而是根据它们的未命,_来给这二 秦合为 打上普的标记，给 
男 类行为打上恶的标 f 这些标记表明了在一个道德伟的体系 
中，什么对它有利,什么对它有害 c 通过这种经时间检验和筛选过 
的判断，社会从那拽糊里糊涂的众人的草率而有偏见的判断中拯 
救出它的幸福。 

第二个基本观点认为，人类的本性是由善构成的，并且趋向 
T 善）从某种程度上说，正直、自我牺牦和宽恕是我们天生具有 
的，而不诚实、自私自利和怨恨则不是。在这一点上，宗教则抟 
另一种态度。公元前八百五十年，由*圣经•创世纪>的作者抛出 
的关于原罪的思想，直到圣•保罗将它作为自己的理论基础之前 


① 3 然，观察者可以 感空 H_ 个行为是由*駐在 SffG 的动机的性质决定的 i 
将这些惑受加以对比 以 圬， 我们侦 获洱了 铪行为分类的 基础。 fsiik 种由道德哲学家 
梠献出来的 分类远 远起出了最初的基 0 IU 


24 = 



— 杏为 人 们所 忽视。后来，由于爷•奥古斯丁和加尔文采纳了这 
个思想，它便成为整个 基抒教 时界的旮方心理的一个组成部分:， 
除了与•■诱吃禁果而堕落〜的虛构相联系之外，这个关干人类本性 
的槪念所以能长期继承下来，是闵为它与事实相符合。由于“我 
们肉本器官的进化规律与我们精神进化的规律芷好相反，并凡因 
此使我们被0禁在罪的冲:笼中”.冈此我们现在才知逍高等动物 
的进化变成了我们——它们的远房岽戚。但直到达尔文出现之 
前，对干人类天生堕落的学说试图解择的事实，人们始终没有作 
出科学的阐明。 

另一方面，道德学家们，从孟子到沙佛兹伯，从芝诺到毕哓 
普•巴特勒，从马卡斯■奥勒留到康德，都对这一事实视而不见。 
他们用政瑰花掩盖了自然人与道徳人之间的深渊 t 他们忽视了逮 
立在 II 然本能之上的我们的社会秩序的张力。他们无视晚近的历 
史卜 JU 现的大 M 的社会需求。他们从人类心灵的构成中引导出正 
确的规律，他们发现美德与我们的本性相符合，并且能够证明 
“普通的，肉欲的人”的存在赴不自然的、愚蠢的、邪恶的。在 f - 
先欲嘻 支配的年代，这种观点是不能对行为发生影响的，但自从有 
规律的定居 生活、 有规则的社会职 亚和 严格的劳动纪律使得 fi 我 
控制成为普遍的事实以来，这些有利于服从者的理性自我的观点 
便要求在社会管理上得到更髙的评价。 

第三个墓本观点认为，行为必然被分为两类，第一类包栝大 
部分人的活动。在这一类行为中，可以通过结果的性质发现选择 
的 方向； 第二类行为称之为 u 品行”，其选择方向可以在或道 
德理$中发现 3 事实上，当一个行动的结果被当作评判行岛 

合尺度时，它也就构成决定下一个行动的自然准!1!1|。 这祐窀 
在边际地带也是适用的。在那里，个人的小径被切断，他们的目 
的倾向千彼此冲突。在那里出现一种 M 杂的情况，当一个动作的 
实行者得到这个动作的愉快的结果时，别人却得到这个动作的不 
愉快的结果。假如这个动作者是非社会性的，那么他的“好《就是 
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社会的 11 坏”，并 IL ， 对此除了改造和控 制他以 外，別无他法。假 
如他确实与社会合作关系是符合一致的，他对行为结果的评价与 
别人的评价就是等价的，因此这个行为结果的准则将引导他遵循 
社会行为的方向。照管孩子的母亲、与丼同伴站在一起的部落成 
员，帮助邻人的擻马利亚人和为国家服务的爱国者，他们的行动 
都是由指引的。事实上，任何热衷于公共生活的人都按照共 
间幸福舍-的而行动。在这种情况下，我们把为良心而改变立场 
看作是一个央误或腐败的征兆。 

向内寻求行为准则，这远不是完美的标志，而是欠缺的 fe 
志。当我们起出我们共同情感的界限之外时，得到的是死气沉沉 
的后果和呆板的义务感。因此，诉诸子内心的正当理由是掲示了 
一个人同伴圈子的界限。它属于边际行为^它盛行于专心致至与 
毫不关心这二者之间的有争议的地带。这里产生了 冷静、 努力、 
内省、 正直等 被严肃的人称作“德行”、并被作为一切善行的典型 
和模式的东西。《条顿民族善长于自制，却不善于想象，他们的 
确倾向于内省。 但拉丁 民族则以更热烈的社会情感推动社会的列 
车 r 而不那么喜欢思考。在变革和危机时期，笨拙的内省体系屈 
从于来自象事，同情和忠昽这样一些情感的热情无私的行 
为，但对于去生活中固定的关系和政府机构的陈规俗套， 
没有比发充实的良心的习惯更好的东西了。它是在缺乏社会情 

竽吁亨 ff 孕年斤多 ㊉ 了卞亨孕。 . 

' 兪 SibSfh 舍 ☆二 心理学的统治的问题。本世纪是以 
为4求对社会的支持而热切地研究人类的本性为标 志的。 宗教思 
想凌们强调神秘感、依赖感和虔敬的情感，负罪的愔感以及皈依宗 
教、获得再生的恃感，因为，.当从这些心理现象中榨出最后一滴 


( T 版恐坚枵认为一个舂的 打力必 m “发 cj 对迸洩枰令瞧因此:席勘泥: 
“我为肋友服务 t 而我这打做，哎！是出于 龙， 

山此我 s 怀鉸而苦 恼； 我尚未得到义徳％ 
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油水时，它似乎启发了宗教的主要概念。当客观的依据——宗教 
经典、 传统' 证词——朽烂的时候，人们便寻求主观的依据，神 
学不再考虑宇宙论问题，而是成为一种解释某些熟知的人类的经 
验事实的工具 D , 

随着这一根本的转变，宗教提髙了它的价值，因为社会的因 
素再不需要被偷运人宗教思想体系之中，就象它曾被偷运入客观 
的信仰体系中一样•■宣称使神满意的祭品不是“羊羔'而是正义的 
行为，这是一招十足的绝技；无论如何，当宗教获得了一个主观 
的基础时，它躭有充足的理由成为社会性的。由于这些情感是从 
现有的社会大 M 中直接迸发出来的，因此不受约東的自我也就获 
得了社会的源杂和社会蓝义。闵此，用这些材料造成的建筑将是 
极其适合于社会控制的。作为迫求的目标的■•真实的”和"高尚的 w 
自我就是虔诚的、恭顺的自我，而这个超越于我们之上的自我就 
是一个制定律法的、热爱正义的、保护芸芸众生的上帝。 

现在，道德哲学家也紧跟着采取了类似的策略，在十八世纪 
诉诸理性的努力部分地失败以后，道德学家象对待赤裸裸的超自 
然主义一样，抛弃了不加掩饰的理性丰义，重新开始探索个人的 
生活。他选择了义务、责任、内疚、后悔以及诸如此类的经验， 
孤立它们、研究它们、夸大它们、槪括它们并将它们解释为一种 
官方的生活哲学。由于他所选择的这拽现象与宗教思想家所 L 羊细 
研究的那些现象相联系，因此他的结果也不会完全与之不同，他 
的逍德哲学实际上就是一种斩头去尾的宗敎哲学。他&以为是世 
俗的和科学的 f 但他所构造的建筑——责任、良心、绝对命令、 
逍德律法^—只不过是那些产生出摩西律法的神灵的躯干而已 s 

道德哲学始于对真实的体验的 ffl 率的解释。选择精沖一再给 
我们留下了它们内部斗争和道德拯救的记载。在《圣经》的《诗篇 
和<预言书》中，在新柏拉图主义者和斯多葛学派中，以及贯穿整 
个基督教发展的数百年，我们看到了逍德危机和飢旋的 i 己录。然 
而这些浓面只是作为隐退了的灵感源泉而存在，对于它们很少有 
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人能使之恢复。直到由于社会设法寻隶某些新的刺激而造成另一 
些管理机器发生故障时，它们才摆脱了不受干扰的宁静状态 D 此 
后，这些道德意识的现象就为许多思想家急切地加以研究、分析 
和解释；并且这些解释也开始被系统化为一种强制性違德哲学， 
这种道德哲学用一句针对教皇统治的著名的话来解释，可以被称 
为“坐在它自己的坟墓顶上的神学幽灵”。 

因为十八世纪早期英国的神学只不过是不列颠立宪主义的反 
腴，因此这种道德哲学也是现代文牍主义的反映 f 由理性的自我 
释放出来的情惑要比热烈的、为情欲所支配的自我释放的情感更 
沉重更有约東力=> 这种情感被道德哲学家曲解为这样一个教条 T 
即认为 K 义务％道徳顾忌、责任感等等，理所当然地有权战胜我 
们的其他本能和欲望 3 “道德律法"是这样一种律法”的内在副 
本， 这个* ( 律法”从中世纪未开始获得了绝对统治杖，最后成为至 
髙无上的东西^这个虚构的柚象槪念是无须证明的。心理学已将 
其目光转向“义努 ”和“ 道德责任”，并且在不久以后有可能从根本 
上对它们作出解释。①一个宗教的或伦理的心理学将不会比一个 
宗教的宇宙论更好地避免尖酸刻薄的科学秕判 D 

当人们通过寻求新的规章制度来把捏一个社会的时候，刚才 
描述的那个体系就成为一个成熟的信条和信仰的表白，传教士布 
道需要得到它的支持。政治思想家们将它作为支撑点。政治家们 
将他们的号召建筑在它的基诎上=法律吸收了它，律肺和法宫用 
它的语言说话。爱国的和公民的情感以它的名义接受挑战。诗人 
匆忙用神话、幻想和隐喻来掩饰它的严峻的原则。艺术家为它找 
到了绚丽多采的象征。倾向性作家将它作为其创作的源泉。每一 
个学院里都讲授“道德哲学”的 课程； 它构成了最庄严的成年礼的 
基础。由于它被简化、通俗化和排印成书，便得它更加深刻地置 


①作为一个极好的例子，可以参见 Baldwin , ^Social and Ethical Inte - 
fprstatjon of Mental Dev & iopiment. B 
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入我们的教育中，即使在我们最年幼的时候也得以灌输。这样. 
由于道德哲学已经成为传统的、官方的和正统的东西，因而它成 
了木世纪两个伟大的世俗的控制工具之一。典型的魅力，内在道 
德律的权威~—这些东西看来在任佝地方都是上等阶层的支配力 
景。“树立这个理想”和“尊从良心的命令”一这些用上百种方法 
掩盖起来的命令是那些颇带现代民主气味的要求的集中体现， 

这样一个理想的体系显然是有充分的好处的 。 这个髙傲的体 
系要求个人在預先安装了监听器之后，倾听他内心深处自我的声 
音^让我们仔细研究一下这种尚未受到怀疑的弱点，这种弱点使 
我们不再把这个思想体系看作是社会秩序的可靠的备用工具和最 
后的希望。 

这个将道德哲学家的冗的诉讼程序与日常生活中有德行的 
人的直韦所作的荒唐可笑的对比是意味深长的。它葸味着他 
亨畔孕学上构造了，辱一切道德选 f 的典寧咚孕,_卓。’ 

亨与专心致一行善的机会。 

由干缺乏一个外在的准则，将一切事情都押在良心上很容易 
导致一种恶行，这种恶行由于戴上了“内心的自我颂扬”这一善的 
标志而变得更加完备。这^^内在的戒律很难用文宇表迖出来，因 
此，道德就很容易堕落到仅仅是对空洞的良心上的自我满足，容 
具导致仅仅是为我的善行，容易变成“一个空洞的固执和自信，它 
戴着善的面具，由于私人的情感和偶然的欲望而膨胀起來。 （1〕 

迎接理性主义的策略几乎被扼杀，这种理性主义威胁着要直 
榜通过道德理性的强大实力来一个一个地瓦解所有的信仰、义务 
和理想。当理性主义道徳家们越来越深地挖搁内心生活以 试图犮 
现他要求人们所遵从的坚实的某础时，怀疑论者随之而来并削弱 
它的基础。用从 其肖身 木件中的理性来挫败非正义者的做法是徒 

0) Brad ley , ^Appearance and Keality , ， pd ； 35. 
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劳无益 的^即使 不是如此，介乎 ffl 性与爱 H 主义，忠诚或对理想 
的爱比起來，毕竞是一个不冷不热的东西。这个世界听到了； X ； 丁- 
"现性自我的实现”的空洞的喧闹声，却忽视了另外一个方面。 

如果我们正确地阅读近十年来的作品，就发现这个内在的声 
音已经消失在明理和扠威之中。公理不再被认为是永恒的律令。 
理性的社会要的是对人类存意义的东西。由于一个人的爱国心使 
得德国人的伦理观不再具有普遍性。在法国，爱国主义情感的培 
养证明 比苛刻的良心的培养要容黏得多。在英国，“非国教徒的 
良心”被搁在一边。对于所有的国家来说，帝国主义总是手执大 
榨。在达尔文主义的教导下，世界再次转向这样一个 思想： 强_ 
如同适当的 t 令据一样，与今 f 有某种朕系。然而，由于这不 i 
想，一切更为丰富的人类心和更加复杂的集体的自我意识开 
始为人们所注重。如果我们对七百年前的情况作一考察，追溯一 
下从蛮族勇士到身上披挂着五十磅金属的全副武装的骑士的进 
化，我们也许理所当然地认为盔甲是战争的永恒因素。同样，许 
多人根据对思想发展史的回颐，——这一历史最终使得社会性登 
上了灵魂内部王国的王位——确信社会的希望在于正在增长的 
“道德律令”的权威。然而，也许这个人的证明也是错误的。事实 
表明有道德的人不是最终的典型。具有发展眼光”的人可能取代 
他。当同情心伸展得更远，团体的目标变得更清晰的时候，凭良 
心行事的个人的精神病态就可能消失。关于责任感的乏味的沙滩 
也许会为一个公共生活的高潮所淹没。 




第二十四章社会价值现 

冲动的欲望与得出赞同的判断以后的欲望，是可以 区别 的。 
在食物、性和睡眹的欲望中和对爱的热衷、嫉妒和复仇的欲摄 
中，冲动都先于所有价愤判断。 

这 A 欲望如同树液升发或树枝初发新芽一样，是自发产生 
的。而经过判断以沿所产生的欲望，则具有较少的独断性。当一 
个人不受欲 M 和热情的刺激时，他会表现沟一个冇理性的人，使 
他努力转向做一个“好人”的方向，即他的判断告诉他什么样的对 
象才是快乐的原因。如果他的见识不被炽热欲望的升腾所迷惑， 
他就会选择；吁 巧作为 他努力的目标。在自我反赏的时候， 
他茧溫 as h ' f dm ii 的各种经验，给予它们赞同或反对的判 
断，并加之以不岡程度的尊敬^价值观是怎样的，就会有相应的 
选择和行为。①这种 u 我要如何”依据于“我赞同”的习惯在社会与 
反社会之间的斗争中开辟了一个新的里程碑。难道这种习惯不能 
促使人们采用生活中好人的价值观吗？ 

文明不单是艺术的进歩，也是需求的数量和品种多样化的增 
长，是一种类型向另一种类型的迅速转换。食物、饮料、住宿1 
性的籍要构成动物群体的需要层次9除此以外，在更高水平上的 
晡乳动物的需要中加上了好奇心、玩乐和交往的欲望。孕期的人 
类是受下列各种 H 素的驱使才幵始产生这些欲望的。对颜色、裝 
饰.声响、冇节奏的协调运动(舞蹈）的爱好，也有对宴乐、交 
谈、集体的共鸣和社佘尊敬的欲望。在一定的历史时期，需求的 


①对这 一/ I 听 fV 的贵详窃的聞述当厲 Giddhgs 教授 （“Frindples of Socic - 
losy ' 姑的说明饨收受益非没。 
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规模由于新的享乐习惯的曼延而逐渐地扩展开来——友情和更高 
的爱惜方式、由同情产生的心理满足、音乐、掌握权力的快乐、 
爱的吸引、诗和宗教的感受、智力活动、对真理的追求、作一个 
观众的兴奋、各种丰富的情感以及其它难以命名和分类的大量需 
求。各种需求的发展受着社会价值观发展的督促，社会已经帮助 
并且把持个人的升迁，尤其是它的后一阶段。 

给了我们道德文明的欲望的力量是从哪里来的呢？人们由追 
逐战利品和女子到开始追求超凡出众和知识的过程是怎样的呢？ 
我们能够将毗斯迦山的兴盛妇功于先知们和诗人们吗？他们象 
梅林一样获得一顶辉煌神圣的光环，号召民众跟随它^说以赛亚 
陚予人们正义、埃斯库罗斯使英雄的责任富有鹰力，但丁使纯洁 
变得珍贵、彼得位克教会人们怎样去爱，汤姆斯 * 肯彼斯使精神 
生活富有诱惑力，歌德给自我修养 ( Self - culture ) 以至髙无上的价 
植，是冱这样呢？确实，这些伟大对迅速发展中的人类精神起了 
推动作用，这些富有洞察力和想象力的人们在把我们人类从动物 
性满足的泥淖中拉上来的工作中责献了他们的力量。但除了这些 
伟大人物的开拓作用以外，单在 f 享字往中我们也能够发现令人 
振奋的力量。 . 

同一群体的成员不能冷静地为某人考虑全面和具体地决定在 
海一件事上怎样调整意志的方向去做一个好人。他们之间的交往 
是产生相反意见和输灌各种感受的源泉。在交往的过程中形成了 
各种的信仰和愿望,虽然它们不存在干任何个人的意识中,却可以 
肖定地说是社会盘识内容存在的条件。大量的不同种类的材料虽 
然没有形成一种合金，但正趋向于选择的过程中①，这个过程导 
致^5卩些对社会福利并无好处的意见和设想的消央 3 能够存在下去 
并流行起来的部是被感到对社会福利有利的观念。换言之， 

最为自私自利、最有危险性的欲望是被压抑的，而那些许多人点 


① .SLChaptei XXV . 
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$ 当然地持有的 ® 望和评价却受到鼓励，如对兮共享有年早寧印 

++心4 令— 十幸卓 . 

‘ ‘ 又; itiw 枭瀹各 ia 备 ilk 重筛选的，它们 

已受过严格的审査，这些观念以社会力媒介经过反思之后又给予 
了我们。这是一个隐嘯,通过它 说明： 社会意识经过对社会流行的 
各种评价进行反省而得出必要的经验价值观念 I 这样的观念是$ 
f 的价值观，因为它们用社会的观点而非个人的观点衡量事物。_ 
备些对事物的集体评价是与个人的价值观相联系的，并会持久地 
发生釤响，当说到人类的 K 原罪”在其后代身上重现为自私和卑劣 
的欲辑时，避开个人的判断说明社会价值观的产生是不可能的。 
但不管怎样，这些价值观是处在更高发展阶段上的，只要它们对 
人们产生影响，将会提高人们的素质并使他们适合于社会。 

说明社会价值的“自发产生的阶段”时，我们必须加上英雄人 
物的热情在扩展其欲望、趣味和道德观念中的 作用。 这是一个决 
不能被忽视的因素。有些人把社会的进步看怍沿街而行的无组织 
队列——在前面的人快步前进，走在后面的人却蹒跚而行，就是 
说，进步是通过先进的行为、信仰和需要克服落后的行为、信仰 
和需隶才得以进行 D 从阶级到阶级1从民族到民族都是如此传递 
不已。如象肥皂、内衣、食叉、结婚旅行就是这样逐渐成为普遍 
的。 


事实上，这个行进中的队伍的先驱者不仅仅满足于让那些仅 
为一时的享乐的人追随其后，而且积极地督促和驱使那些后进者 
赶上队伍。换言之，进步不仅是对榜样的模仿，在一定程度上它 
更是对坚定的观念的响应。在占典社会里，荚雄人物乐意追求超 
凡脱俗的高雅享受，而任粗俗的群氓去获取低级趣味的享受。英雄 
与民众的这种分裂打破了古老的种族传统。作为以色列的英雄的 
先知们从没有这样远离 k 众，基督就是带着那永烜不朽的亲近民 
众 的精神投胎下 最卑贱的人家屮，有一段时间，教堂似乎 H 上要 
濒临倒坍,这是由于有这杆:-■.个知识 a 体的影响——它可以在《福 
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音的言论中得到 反映： 11 我只对千分之一的人讲话，其他的都 
不过是猪猡和狗”。但教会民主的本性摘去了祟尚神秘直觉的诺 
斯替教置上的枷锁。英雄人物继续从事向全社会传播他们的愿望 
和价值观的传教工作 u 经过了一千年的时间，神圣的教会文化忒 
图给每个人甚至下层的奴隶和仆役都打上它的深刻的烙印。继之 
而来的是世俗文化的广为传播，使人们改变信仰。经过三个世 
纪，我们已经看到，经过敦育肚俗文化带着我们称之为“文明的” 
那岬观念和趣味进入每个人的心中，或至少使人们掌握了文字的 
知识，这会使人们与种族的英雄，持密切的联系。 

让我阐述得更清楚一点，那淦扁人桁侖##新奇渴求或发明 
各种新的享乐方式的原因不仅是社会而見也有优秀的个人。社会 
只能等待这些普罗米修斯的出现并传播他们从神那里盗来的神 
火。假如一个民族没有英雄人物去发现理想的好人的栋准，那么更 
高趣味的享乐方式就不会出现。如同在迦太基或特克斯岛上一样， 
由于映少愿望、利益和追求的进取精神——这种精神构成了“新出 
现的文明”，所以影响其成员价悄观的社会力量 M 然有用但价値 
很小。 

在的影响和亭雄+物的影响之上必须加上传统的力量。 
由于人‘4代之间的命矣4侖或完全柑似，只要是金备社会的制 
度或人最终都要求杈威和声 M 。 过去遗传下来的，客观的产物， 
如风俗习惯 * 信仰、价值观都成为半独立的因素，对现代社会中 
生活的人们起着作用，塑造着人们的生活。那些#社会中变得稳 
定的东西如文学和艺术传统、宗教体系、道徳理论和处世之道、 
社会价悄观，通过家庭1教会-学校和社佘生活波机巧地带给并 
渗透在年轻一代的意 m 中，直到它们成为社会秩序的坚定的但不 
可见的支柱。 

社会价涫观究竞怎样发掙作用呢？ 

m ■先， 一个民 族制朋敌人和保持有秩序的共冏生活的那些素 
质，如勇气、正义、真诚、忠实逐渐形成为**善”并被看作他们自 
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己行为的目的。在早期文化中，人们朴素地将善与宝石、珠宝、 
足金、国王的财富、或美丽的少女相比附。以后蕃与普遍的物品 
相区別而被提高到很高的地位，变成了不可与％品类比的"道德价 
出此， 上面提 到的那些紊质变成了"善”与“恶、代替了仅 
仅 讲“好”与“坏 ' 我们琢 fi 不做“恶《要比我们尽量不做“坏 車”苻 
份3得多，而善的控制力量要比道徳观念控制的力量受尊敬得 
多。因为赞同与不赞同的力量是塑造善与恶的力量，而善与恶的 
力 S 是一种引导人们选择的力 

丼次，那些排它的、引起冲突的、试图出人头地的愿望越来 
越受到轻视。聪明的领导人是这样的人，他们宁愿率领他们的人 
民崇拜月亮而不去为一块骨头大动干戈，因为没有足够的骨头却 
有足够的月亮。哲人们也很聪明，他们使人从性和食物的享乐中 
摆脱出来。对金钱和金钱的价®的热衷从各个方面威胁着社会秩 
序，它消弱社会树立起来的信念和道德标准。它使士兵变得不忠 
城、法官不公芷、职员不诚实、牧师谋私利、艺术家为物欲所奴 
役、商人变得狡猾、奴仆不老实、妇女失去贞洁。所以，社会反 
对拜金主义的斗争和颂扬自我改造、自我实现已不使人感到惊 
奇。 

另一方面，被社会分裂的性的本能由子倾向性的敌齑和蔑视 
而总是受到排斥^在各种社会力鼋的排列中，性欲作为社会活动 
的巨大的发动机确实在崭露头角。宴乐和狂饮1酒宴的暄闹和战 
争曾受到自然人的朴素的尊敬，而现在成为被蔑视的了。开始认 
为是有罪的，进而令人憎恶，最后它们被宣称是恶的东西 a 只知 
饕餮、 交配和争斗的动物逐渐溃变为具有高尚情操和目的的生 
物的过程也是这 样的。 然而这些％理的享受对现实的人昆得如跆 
爾耍， 我们 不能把人们公开地对它们所做的贬低评价看作真正的 
公共舆论 3 就象对活生生的动物进行"清洁”与“不清浩”的天然区 
别一样，只不过是一种约定俗成的价值观。 

第三，社会“欣赏”那些安全的享受——如结交间伴、交谈 
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或运动，这些都是气目尽今作的运爭。另外一些如对自然状态、音 
乐、艺术工作的 享妾/ ‘4 i 禾4斥的活动-再有一些，如健 
康'美、幽默、知识、个人 心迻 M 籴源于我们孕什么，而不是 
来源于我们占亨并且今 后聲爭 罗聲制■展、示会与他人发半冲 
宇 ㊉ 东 焱4享受都是卓伞 A ，‘耑办忐蠢义 k . 浪•痦 
h , 未枭这些欲望和热情‘也整个世界撕得粉碎，但由于人们的 
交往.在人们追求这些享受的过程中使人们的联系更加巩固，关 
系更稳定。向着更高层次的社会评价方向的吸引如同西奈山的雷 
鸣--样具有有效的控制力。 

这主要是人们对于非肉体物理物品的态度，这种态度的影响 
是决定性的。生活越是远离生物性需要，它愈是服从于社会警棍 
的挥动。当然，价值观的控制是近代的产物，它是以一个有遂渐 
増加的经济 盈余、 闲暇时间和较髙的生 f £ 水平的时代为显著标志 
的。因此，只有引导人们走向家庭、社会， 享受 、知识和自筲的 
方向牌才是受人重视的。 

贬低个人野心和奋斗的西方社会的哲学、伦理学和文学的协 
同作用是社会价值力景的一个最有力例证。这确实不是个人的价 
值观。但是，使一个种族反对强烈的情感和艰辛的努力的干燥无味 
的说教不是我们的 H 的。当然也有愉快地转向静谧的沉思和平淡 
的愦感的超距离意志。但是寂静主义不仅是个人感觉的表现，它 
听起来好象是贯通历史上最为激进、最有推动力、最有征服欲的 
民族 Bfi 英古利民族的艺术和信仰的和弦。人们强调的是“安静' 

“老实' B 精神的安宁和自由' “内在的 平静' “宁静的良心”， 
EJ 为公众本能地试图削弱成 M 们的贪求、野心和事业心。所以， 
贯穿于我们宗教信仰中的寂静主义不仅要证明我们欲望的弱小， 
而且证明它们是过分的和危险的力量。观察到人们-方面聚集在 
教堂里，承认超然物外的态度和精神上诚实的重要性，而实际上 
每个人都是由某种情感——轻重不同的贪婪、爱惜、野心、 竞争、 
追求事业的决心和活动的热情所她动，这该是一种怎样的讽刺1 
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培葬我们长大但不是十.而有之的 价值 观通过经验的影响丧现 
出来„经常悲叹人们从先进的、高尚的 理想主 义盹落 K 来，随着 
岁片的 流失、智諡在增长 n 私也随之增长的伤惑不符合这样的事 
实： 我们在被训练对事物进行髙水平的社会评价。这种®悼只有 
在高度发展的 H ： 会里才被听到，在这里，社会把引导他 们文 明化和 
社会化的一系列观念和热情潲给年轻人。对于马茨别格和阿宫汗 
这样的民族，还没有发展出这样精巧的和普遍实行的社会控制手 
段；带有威胁着社会秩序的热情和任性的是年较人，保护社会秧 
序是老年人。 

外来文化的冲击带来的危害也会表现出来。一个已遂渐被人 
为的价佶规范所巩固并受其指导的 k 族会处子一种不稳定的均衡 
状态中，它需要与新奇的娱乐或与不熟知的奢侈生活方式的接 
触，这会引起他们不过分的贪婪，溆起他们对财富的欲求。早期 
的社会学家如莱克尔加斯、加图总是害怕和反对新的、不安分的 
奢侈品和较为柰华的生活方式的介入，原因就在这里。 

在木 世纪， 我们总是听到思想象们否认社会需要大力加强对 
白身的控制。他们认为可以不用宗教的约束力，道德观念的权 
威、法律的强制，而把民主的进步看作医治社会进德的天然良 
药。他 们说：“给 了通向传播光明和新的乐趣的自由道路，一个 
勤劳而吕盛的民族在它的欲碩的演化过程中可以找到一种比监 
舦、教堂、圣经和尾期日主课更能维持社会秩序的保证。”在这 
种观念的统韦下,一个颇具规榄的闭体发出了“光明' “进歩 '“解 
放思想”的 n 号，这不仅为了幸福的增长，而且也为了道德进步。 

这些观念冇一个表而的理由，似乎汛于一个 不容怀 疑的率 
实：民主繁荣的极大普及伴随菥需求向更高层次的发展。可是这 
不仅不符合这样一个神秘的 定律： M 任何需求的满足总会引起一 
个新的较之前已发生的需求更高的需求系列' ①而且也不符合 

( T ; Blair , * Humeri Progress ^ p . IG 9, 
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这样的事实：社会中的保守力量把持着社会价值观并最终决定着 
欲望增长的方向。仅仅考虑需求数鼉的巨增不是道德进#的保 
证。繁荣的兴起在各个方面对自我主义是一个刺激 m 非一种约 
東。总是存在社会意识难以控制的需求的演变。不容怀疑，随着 
对哲学、诗歌、游乐和戏剧爱好的热情的增长， 希 腊的品行将暂 
时受到苒敬和推崇。不过，公元60年，古典社会的演变方向不仅 
存在于各种新的欲望中，这种新的欲望是由聚集在罗马手中的财 
富所培养起来的，它迅疾地扛破了古老的简朴，而也确实依赖 
于住在以弗所和腓利比后街的那些克己修身的社团。 

习惯价值观的不容置疑的影响通过人道主义的命运表现出 
来。人道主义者喜欢从权威中解脱出来，如今天的人们所做的那 
样。 m 在他生活的时代里，观念处于极大的分裂中，象塑造现代 
人的选择性一样，他受到不那么精致的价值体系的影响。结果他对 
生活的态度难以被社会接受，受到人们的毁誉和蔑视。他渴求赞 
扬，欣赏丰富的倩感，轻视平静的生活，厌恶小玄生活，喜好放 
荡不羁，对古代学识充满热情，崇尚成功，奉夭才为神圣， fR 最 
终难免碰得头破 血流。 这样的人不能为社会所容。人道主义 
者的自由的和非传统的生活价值观会逐渐地波视力危险的慮 
病。 

新的传教方式的出现证实了价值观的影响《古时代的传教 
士，试图改变异教徒的宗教信仰和崇拜以解救他.们的 精神。 作为 
一个教师和文明的传播者他们是成 功的。 他们积极地向他的教民 
a 扬白种人的食这、法静、私有财产、秩序、财富和家庭生活的 
观念，即白种人生活的基本条件，正是由丁-对落后民族的耐心指 
导，文明的#族浯着这条道路才达到了今天能够自立的髙度，改 
变信仰、洗礼和将道德的外衣加给他们的文明化过程使那拽温顺 
的异教徒们一旦失去援助之手便失去其独立性 B 耶稣会教士在加 
里福尼亚和巴拉老，在中国和日本所做的正是这样的工作。这个 
世纪的传教沾动很多，新的窗求和欣赏标准的耐心培养产生的结 
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果虽不甚辉煌但却影响深远 ® 。 为对付现代社会的“地窖”和"沼 
泽地》的内地传教团体和社会福利团体在方法上有了同样的改变》 
实际上，这个改变是向这样一种方祛的回归，通过这种方 法早期 
的传敎士给野蛮人以文明。假如我们研究了圣本尼迪克特的 《 教 
规》，或由虽卡斯伯特和圣邓斯俎制定的戒律，我们会感到修道 
制度的建立是为了改变新教徙的基本 g 值观。沟了反对暴食、勘 
酒和战争这些朱特人和盎格鲁人屡犯 A 命蠱，退进与外界隔绝的 
修道院中的僧侣们逐渐在他们中间建立起一种关于礼拜、知识1 
艺术和劳动的评价标准——这就是他们的秘密所在。如果没有在 
迪中海沿岸成长起来的修道秩序以适度的形式带来的克己自律的 
价值观，德国氏族的贪婪、嗜酒和耽于声色使他们一且有了一定 
的经济盈余可供享用，就会摧毁自己。 

美国黑 人的遨德水平的提高是社会价值控 制的兄 一方面。现 
在可以认枳到，不仅是教会、学校，不仅是与白种人的接触 ，抟 
至不 仅是工 业陶冶了黑人种族，而是以上各种因紊联合起来共同 
作用的结果。新的、更高的需求的增校与新技艺的训练一起构成 
了提高散漫的、爱争吵的、耽于肉欲的美国黑人道德的最好逾 
径。确实，用关干洁静，整齐、隐居生活和家庭舒适、文化教育 
的髙度评价对黑人种族的落后部分施加影响就好象罚恶报善的遐 
德化身。 

发自人们内心的歌曲、民歌1格言和传说是一种天性要求， 
它要求对饱餐、嶔饮、纵情欢笑、对狂欢作乐和歌唱、对爱情和 
战争，自由和危险的直率的舒发。阿位伯人、哿萨克人、马托尔 


①"今夭的传教士比他 UA 十年的更深刻地认 IR 到了这…点，因此他们在方法 
上已作丫 一噪修改。他们不再这拃急 T 萃行洗礼，或者总是不自觉地把攻变信仰扎人 
数多少卷作怜敦的成功与否……感到了在帮助落后民族的时候，其他的影呐应该与宗 
教携手前迸。现在的传教士饺之他的 浐辈更 贯视 _. k : 俗的力星，他们努力训练人们适氐 
于工业化的习 -BKYCHj a lmpre^sit>ns oi £outh Africa^, p* 4tiSJ. 
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人的朴素文学生动地描述了他们统治的欢乐，令人惊讶的是，这 
种方式竟使现代人着迷，但当文化不再是地方性的和民间的，而 
变成民族的和中心化的时候，这种对生活的忠实消失了，歌手和 
智者不会受到欢迎，除非他服从于占统治地位的道德观念。在农 
村和穷乡僻壤，在封闭的乡衬社团和山村居 K 中，占统治地位的价 
值观是粗犷的、实用的和生动有力的，这里教给孩子们的价值观 
念是直接来源于人们的生活和经验的。我们发现在文化的浪潮中， 
在高层次的理想主义中所缺少的东西恰好规定着以此为信仰的 
人们的选择。但当这种土生土长的文化消央的时候，各个社会群 
体开始依赖干民族的文学、艺术、哲学和宗教。它所接受和支抟 
的各种价值观更远地离开现实生活。这样，在我们所推崇的邻邦 
的东西与为自己的利益而采用的奄西之间的矛盾的出现是不可避 
免的。这是对使用温和的、不明显的控制方式的一 •种 惩罚。我们 
不能用社会的意见、信念或价值观管理人们，除非这些观念 
他们。真诚和坦率使人们向往柏柏尔人或贝督因人，因为诚士未 
适合于宁用甜蜜的诱惑保持社会秩序也不诉诸于物的力量的社 
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第二十五章伧理法则的起源 
——生存竞争 

假如我们想憎得一个民族在一个新地 E 是如何适应的 如 

法国人在阿尔及尔、丹麦人在南非——我们必须看到生存竞争法 
則的重大作用。 

移民根据他们对气候抵抗力的大小会有很大的不同„如果我 
们将他们分作两个相等的部分，一部分极少能 适:应 气候，另一部 
分却裕付自如，那么，我们会发琬前一部分人死亡率很高。这使 
得后一部分移民的后代超过其他移民，直到几代人的延续，移 K 
种族就会得到改造和适应新的气候 D 不平等的死亡串（或生育 
串 >的法则不仅是适应环境而 fL 也是自然界所有适应方式的关 
键。 

社会工作也之相似。一八四九年在萨克拉托河畔有备种淘 
金的方法，人们逐渐发现只有一种方法较其它为最方便，以后它 
就成为淘金的标准方法。后來者以此为基木方法。同样地，对落 
后的个人行为的淘汰使人们发现了制造陶器、工具和武器的标准 
方式，耕神和饲#的标准榄式，两性之间的联系和年轻人的教育 
的标准方法，这对一切要求取得权威的现象都是适合的，我们可 
以称之为文除了风俗和生活方式的演变受方便的法则所 
指异，还 i 二真实的法则指导的信仰的 演变。芜于万物的各 
种说法在到处传播，如关于梦境、疾病、黑暗、气候、好运气尤 
其是髙死亡率的观念，使人们相信无论何时何地好象是最真实的 
那佚观念是存 fr : 的。由此产生了普遍的佶仰，并且最终获得了 K 
大的社会力足 c 
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一 n . —#汰则从竞争中成功地出现，它就会在习俗巾稳定下 
来并不受竞争的影响，也许直到与別的群落赞 M 的行为和佶仰相 
接触为 it 。 由此就会出现一种尖说的比较，淘汰会重新开始：■代 
表人类进步的 E 大力 a 之一是各个民族之问 相呸 交淹的加强，这 
些民族一直独立从亊文明的建设。交流的扩大又一次带来了健康 
的生存竞争的过程，它保证了文化法则的全面进步。另一方面， 
这也是历史上 E 大的文化杂交的秘密——如菲尼基与埃及、古希 
腊与东方国家、以色列与希伯来人、基督教国家与摩尔人、两方 
人与印菹安人。 

对立的文化法则的斗争与人和人之间的斗争决不相冋，当 
一个种族超过和征服另一个种族时，看看两种文化的精神竞争 
与两个神族的物质上的竞争是否具有间样的结果，那是很有趣 
的。较高的文明总是抑制较低的文明吗一如同西班牙对阿兹台克 
人1德国人与汶德、罗马人与伊德拉斯坎人、撒拉逊人与罗马非 
洲人？或者反之,完全没有成熟的文化可以征服文明程度较髙的种 
族吗一如古罗 Hr 人受到希腊文化的深刻影响、舁教徒受到罗马 
文明、蒙古人受到伊斯芑教的深刻影响？ 

读者一定注意到谙如此类的控制方式，如、暗 
示，品格 1 S | i 其他的人对个人有准确的指导和及侖於管但在 
其他类型的管理者，在管理者与被管理者之间有某种东西——某 
种理想、宗教信仰、榜样或标准。这些都是日常事务所必需的手 
段，而不是由于某种特定的情况产生出来的对这样一些观点如 
妁女做什么是 “好”与“不 好”，对“肉欲”的贬损，加在各种行为上的 
"正确”与“错误”的标签，上帝“看见一切"的信条、众人皆“兄弟” 
的说教，做一个众所周知的好公民的理想、“哥怆比亚”的榜 
样——这些都是我们吋以称作“伦理法则”的事例，我们要将它们 
与其它 S 次的文 化法则 区别开来\ ’ 

有些观念到现在已经很陈旧了，它们与个人相分离，在落后 
的文化潮流中自由漂荡。它们不厲于任何人所有，除非我们把它 
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们看作社会所有。由 亍某神 原因， a 们不能将它们追朔到某个聪 
明的、有矛能的人的创造。将它们看作社会反思的结果或称作社 
会意识的产物更为恰当。 

在这种惜况下，怎样理解这些观念的起源呢？ 

可以这样考虑，象社会理想和价值这样的伦理法则是昨多个 
人枭拜和评价的综合产生的结果。比如象 汤姆， 狄克、享利这些 
具体的人期望从一般社会观念的考察中获取他们的观念，而这种 
考察又是在社会交往的巢臼中完成的.从这种相互交往的过程中 
逐渐沉淀为一种有代表 性的即 一般的观念。毎一种伦理法则都是 
恋见一致的表现，是社会中各种庞杂见解的会合。在社会意识 
中，个人贡献给社会观念的见解被组成为综合的体系。并且在这 
个体系的形成过程中，能够用于塑造个人特性的社会标准和评价 
标准会建立起来。 

在这个关于价值起源的理论中有一个不足之处，目卩它没有给 
道德进步留一席之地。人的品行的提高与非说由于个人本性的改 
造，不如说是由于永恒地影响着他的伦理因素的影响。但如果说 
人们由于特定的伦理法则而提髙了道德情操，那么，这些要素一 
定“手和商于他。而非简单地停留在与他相同的水 平上。 
假如^个^兔子”、一个“绅士”或一个“公民 * 的理想标准，只是圾 
髙尚的人与最卑下的人的志向之间的不协调的折衷，那么 f 当它 
成为个人生活的统治力量时，它就会拖拽一部分人后退，就象 
促进其他人进步一样< 我们十分重视的伦理法则就象迦南的祌圣 
性在异教徒中的作用一样，对提高一般人的素质无能为力，关于 
它我们 读到： “属于他们的那些特性仅仅是他们的崇拜者恃性的 
反映。他们具有的性格不过是承认他们统治的民族特性的人格 
化 。”① 

事实上，伦理法则的起源以及风俗和信仰的起源一样是一个 


① W. Roberson Smith, ^The Prophets of p, 66* 
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优胜劣汰的选择过裎，恰好象祖尼人和吕底亚人的瓷器发质归功 
干竞争一样。竞争使器皿的最便利的和最漂亮的形式成力占优势 
的格调。这种逋康的竞争也在更新3这种更新常常是由于有创造 
性的陶工或外 a 艺术提供了新的型式。道德水平向着文明方向的 
改进同样归戏(于那拽最能适应有秧序的社会生活法 则的生 存和提 
高。 

如果严格地遵守优胜劣汰的规律，我们会发现，在人群联 
合体中通示并占统治地位的品行的信念或判断逐渐变得与人们 
自己真实的信念和判断这样地不同。首先必须认识到，人们的交 
往远不是完全的开诚布公，因为交谈是这样一种社会活动，它包 
含有容忍的意志和追求欢乐的希望。勿需假设 "语 言是为了坦露 
思想而赋予我们的，”我们也可以无误地说，一个人只能将他的 
一部分思想传达给别人。因为害怕产生不协调的后果，人们隐藏 
了很多思想！为更少地减少麻烦和人们之间的隔囱，人们又抑止 
了多少话1因为人们害怕讲心里话，一个冒险的政党常常能保持 
St 人们所能预料的更长的时间！因为每个人都害怕他的断言会受 
到嘲笑，一个勉强组织起来的团体常能完成一項病狂的事业1经 
过火的洗礼.后来者在伪装的隔膜面前表现得"意志消沉\这秤 
人为的隔膜构成了值得信赖的勇气的象征，群体从总体上表现出 
这样勇气并最终以此鼓励群体的成员们 s 人们在守备部队的撤 
退、罢工的放弃、繁荣的萧条这些事件中所看到的突然冲力归 g 
予这样的 事实： 一个群体的内部的紧张变得很大，直到有人说出 
了大家所想说的话，咒语就是这样传开的^受到某种盎惑，我们 
在这神似乎可以信赖的支柱上走出很远很远，就象安徒生讲的不 
可见的衣裳的故事一样，直到真理突然涌现，我们才跌落到现实的 
坚固基础上^ - 

这些关于隔膜自制的事例说明了这样的事实，所有的言读对 
听众都有参考之处。通过交往，同一社闭的成员们趋叫于共同的 
观念和理想。 并且这 种交往是本着体谅的精神进行的，在一定程 
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度上适 应干听众的趣味如是速样，如果交流成为敌意傾向 
的公开对立或相互间的玫讦，所有友好的对话不久便会中断. 
交流成为虚无，同意了这一点，我们很容易 看到： 一个人将审慎 
地把一些观念和计划深锁在自己的思想中，这些 L 十划和观念这样 
自私和宫有攻击性，以致于不能与他人共享。他将在各神细微的 
社会交往通道中适应现有社会观念。只有这样，对与其交往的人 
1门来说才不会感到庆恶和震惊①。谋杀教团要求它的团员们眾死 
一些第三者。贝督因人向其同唉人灌输的不仅是对偷的崇拜，而 
IL 是对偷吁：东巧的崇尚。围绕营火谈论着出征战屮的达雅克人 
可以赞扬巔®螽又的人头，但不 赞按间 归于尽。而这确实是潜藏在 
每个达雅克人意识深处的想法，如果他们说出来的话北美印第 
安人相互抢劫，但能够公?卩在议政厅谈论、审订和称道的 计划是 
对 象克劳人和外来居民这些外来者的抢劫。围绕在客店饭 桌周围 
的墨霍克人所津津乐道的，不仅以虐待他们自己的成员为乐 * 而 
且以讥讽和挑逗迟到的公民为取乐的内容。 

所以，起初社会意识的内容在道德上是高于通常的个人意识 
的。溪流比作为其源的泉水更为淸彻，因为很多污秽在源头已被 
沉淀。现在，让我们进一步看看，那些真正 投人社 会交往的现象 
发生了什么样的变化，究竟什么是已经发生作用的优胜劣汰原则 
的本质。 

由于拒绝模仿已有的模式，制造陶器和马车的比较笨拙的方 
式消 灭了； 由丁•拒绝信任它，关丁•疾病和精神现象的愚蠢的佶仰 
发生了变化；主要萆由子拒绝交往，较不古利的佶念和评价被消 
―火了。 —个人可能带有反社会的观念，但耍他肯定自己的观念却 


ff ) a 然每个人在内心中自然 a 克欢 己 k 千人类可能是真 的,- 想而，他 不敢而 
对人们声称往按照这个法则做出他的行为。他知 a , 如果执著于对£身的偏®，人 
们将永远难以与他相并且,_无论这种法則对他面言足怎#的自然，对人«来说总 
会 M 得过分和难以忍受， 
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往往犹 豫不决^ 一个盗贼可能会宣称“人不为己、天诛地灭《的正 
当，但更易于在偷盗团伙中盛行的情感是“出卖朋友”的可耻。认 
为“谨慎”属于“勇敢的范围内”的说法在 J : 兵中悄悄地广为流传。 
但坐阵军帐中的官长向士兵们叫喊 的是： “带回你们的盾，否则 
你们就躺在盾上回来。”在羞怯难言的情况下加进几个拉丁语，你 
会对自己向妇女献殷勤的技巧有一种可笑的自信。将相同品质的 
人们吸收到一个较大的群体中，夫妇间忠实的观念和理想会象在 
盎格魯。撒克逊人中间一样盛行。我们一定不耍忘记，一个人讨 
得其他的人的喜欢，不仅因为他喜欢什么东西，而且因为他喜欢 
他人所喜欢的东西。海盗们在到达舒适的海港之前，很奇怪地， 
他们对香料麦酒和妇女持轻视的态度。浪子们总是小心地不去膨 
胀那种会损害自己家庭的欲望。从前的盗賊现在总是为财富所有 
权的神圣性作辩护 D 人们在获得财富的过程中，一般地采取较髙 
的道德标准，这不仅是为了个人的目的， 而丘 也为了将它们传递 
下去。 

我们知道，有些社会流行的观念很顺利地循环发生作用，而 
有的观念却在世代相传中遇到了困难，如间用坏了的便士一样， 
不再被人接受。换 言之， 在社会中存在运转周期短和周期长的道 
德观念,损坏了的观念不象好的观念一样经常地投入到运行中，不 
久它们便被抛弃了。那种慰藉、鼓舞人的自信心和使人们团结一 
致的观念畅通于整个交往的过程，直到象用旧了的铸币，表面的 
肖像和宇样被抹掉了。这呰观念产生于社会——或人类的本 
性—— H 会按照它自身的名 义和权 威传递若思想潮流。 

疋是选择的力量说明了早期的伦理法则完全适合于群体的需 
要，伦理法则是从中发展出来的。许多现 R 道德观念被普遍化 
了，除非它们与任何特定团体的福利脱离联系。它们提出适合于 
$亨人的行为规范。早期的伦理学却展示了一种奇特的双重标 

if 待你的同族人必须如此这般，但对一个陌生人你可以颖指 
夂使。假如原始的人们对于品行的判断宋源于刺激性不大的杈利 
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本能和好的行为的模糊意识，那么，为仆么在群体发展的一定限 
度内会出现一种突然的变化？假如我们在处 珥本氏 族关系的道德 
标淮中镆索到了於期人类半觉醒的良心，那么，当陌生的氏族出 
现的吋候，这种良心会发生什么样的变化呢？ 

然而，假如由于文化联系和长时间的成员之间的交流，通过 
非自觉的适应过 e , 它们非常自然地发展了，这些伦理法则会有 
一个作用范围就是一件非常自然的事情 o 髙加索山区的切克卡 
斯©人形成了自己的信念，这种信念包括偷牛的超凡技巧，对年 
轻的切克卡斯人的生活构成了十分明显的影响^然而，被宥作如 
此高尚磊落地偷来的牛从来不是切克卡斯人的牛，总是那钱平原 
居民的牛。这样的限制从何而来哫？很清楚，它不是发自天然良 
心的呼卢„恰当地说是非自觉适应的结果》原始民族的人们无论 
怎样探索，区别 爷吟气 n , 吟财产所有权，他们也不念制定一种相 
5偷盗的伦理体產彝 li * 点荣。％—可以站得住脚井可以建立起 
夹的信念是对陌生人的牛的偷盗 a 道德亨 | t 事实上起一种联络的 
作用。假如一个民族的一部转移了，他 A 奋不苒保持这种禁忌， 
用以保护他们的牲畜。如采后来者自由地与氏族成员交往，他们 
可以扩大 亨亨的 作用，使之保护他们的牲畜。 亨乎宁 咚亨一法贝 j 

Miisiii,. 

* i ‘ FT 果说从社会的中我们懂得了相互眹系的道德标 
准、信念和价值观是二+“每，那么我们可以说，区别于个人伦 
理的社会伦理是在下列条件下形 成的： 首先，通过交流，较髙的 
伦理 gA 啬螽选择并得以流行，这种交流一定是长久的和在内部 
进行的^艽次，人们不可能完仝相异，即不可能吸收各种相互冲 
突的传统观念。箔三，群体不可能接受许多外来者，或与族外群 
体有密切的联系„第四，一定有一种民俗学的、宗教的、文学的 


①切克卡珩系高加索池区的民族一一译注。 
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和艺米的模型，怆理学成果被嵌在其中井牟固地保抟下来。谘 
五，直到它们走进了传统的轨道并且年轻的一代接受其熏陶，新 
的、丰富多采的伦理精神才能保证不被淹 

迄 t 为止， 人们一直考虑着文明的起源，社会学家往往被抛 
在一穷而 U : 心理学家迈向书粜。何是，假如那些在群体中变得至 
高无上的信念和标准的确立是由于盲的选择，对这种选择人们 
又得不到任何保证，那么，在文明的发展过程中，我们不再需要 
从个人的良心中，也不需要从最初的正确与错误的感觉出发寻求 
伧理体系的裉源。人们不必假设有了羊，然后苒发展草食动物的 
伧邡精神。即使在土匪或海盗中间，要不了多久就会出现确定 
的、可以称之为道;德的习惯。社会群体的良心一旦出现，较之个 
人良心便更髙一時，$号吊多它是社会的。一个完全恶的观念已 
被告诉別人，它就会全备合二点，因为现在这种恶的思想 不仅仅 
属于自己。一种能够传迖给躲体并被群体所有的人采用的恶意只 
能用于反对外来者。因为混合生活在一起，在盗贼中也会产生柴 
脊感并由此产生了一种专门的伦理道德，在海盗中同样发展出一 
种关于财富分配的 -亭。 在受同一利益支配的同谋者中显示了一 
种双重的权利标准/ ffii 所有原始群体的道德归裉到底只不过是同 
谍者之间的道德。那种认力只有带着与生俱来的善观念的人才能 
輮创立道德文明的古老观念很象这样的格言：“驱赶肥牛的人一 
定同样的肥胖”。 

我们坚持伦理法则可以并 且一定 能从和平的交流中自然成长 
尨来，并不盘味笤说通过这种渠道人们能够前进很快或发展水平 
根高。没有那个先进的民族以这种方甙获得它的道德遗产。象邯 
和华的特性，波斯的封建主义，斯多葛派的观念或基籽的福音这 
些高尚的伦理成果不能归 W 于缓慢的进化。如同在艺术和科孕中 
髙超的进步归于天才一样，这些伦理观念更是天才的创造。各种 
道德标准通过生存竞争不能成为十分确切的或者各种观念不能达 
到很高水平的原因是甶于它们如果抛开粃俗的、生理的因素便永 
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远不能提髙 u 习惯的价情观不能动摇个人对于 i 匆欲的观念 3 仵社 
会意 K 屮取得胜利的观念由于对人所共有的生理要求的卑下的顺 
从才被稳定地保持 K 來。在群体中唯一合理使用的权力观念由 f 
—定会产生的物欲的污秽而受到腐蚀。观念不能完全地从肉体中 
解脱出来。 

迅速地茁社成长起来并被纳人象阿拉伯民族、萨莫耶特氏 
族、 北 美印第安人民 族和黑 人氏 族传统道徳的“自生自长的道 
德成果”是以能否改善人们现有的福利状况为标志的。提高个人 
的技巧和战斗的勇气是必要的，反对 谋杀、 侵略、愉盗、纵火、 
对财产别有用心的伤害、通奸、制造假证、用暴力解决纷争、使 
用象毒药这样不正当的武器同样是必要的。但是当行为的危害界 
限不是那么清楚明白的时候，它就会被忽视，直到少数有远见的 
人确定更为严格的标准。不赞成说谎、诽谤、复仇、赌博，酿酒， 
不贞洁、角斗、虐待儿童、敌视寡妇、以及由旧恶表现出来的新 
形式和旧恶观念的新运用的氏族伦理精神通常可以追朔到那些优 
秀的智者。他们对人的行为的后果和保证健康幸福的法令的作 m 
较之其他的人看得更远。① 


® 在美 H * 文化人类学研究所"的个四世纪年度报告中发现的 关干美 H 印箪安人 
的先®的报 ff , 清楚地表明了 K 族的 fe 理_祌多么应该归功于领袖人物的反思。谓侍 
别注意： PP 777— 783, 
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第二十六章伦理法则的起源 
(续)——英雄人物 

编进文明史中的清楚明白的伦理思想，极少來源于无名小 
辈。它们通常被追朔到对保证良好的个人生活和社会生活有非凡 
远见的人。我们也许可以做这样的推测，社会伦理的最起始是由 
于民族演化的结果，但在其发展的较后即较高的阶段上则要求创 
造性的天才。如象陶器和锄头样式的起源可能比印刷术和缝纫机 
的出现更难以找到它们的发明人一样，关于民族财产的禁忌的起 
源可能比《金箴》的出现更无名气。我们能够期望通过选_杂得氏 
族伦理，但解释一个氏族和一 个种族 伦理的兴起却需要考虑创造 
发明的作用。如果是这样，我们也应该能够追朔到由于少数或唯 
一的伟人的影响而出现的发达种族的主要伦理成果。①让我们看 
看能否做到这一点。 

通常闪米特的圣者总是站在宗教的立场上解释以色列的伦理 
—神论。但事实上象腓尼基.古莫阿布、伊多姆这些属于闪米特族 
系的宗教从没有产生任何影响，它们甚至没有原始的克尔特人或 
德国人的宗教更受尊敬。使以色列的宗教信仰有了重要地位的是 
它的伦理意义上的上帝这个槪念。起初，犹太人的民族性的上帝与 


①"从末汶一 个民主 制度或多数贵族制的政府，不论在它的政洽行动方面或 
者在它所培育的意见' pi 质以及心灵情调方面,曾径升高或者能够升高到平凡性之 
上，除非晟高统冶的多数人能让自己接爱具有较高天賦弁受到较岛教养的一个人或少 
数人的指导(在他们最奸的时候总会这样做的)。 A —切聪明 rn 物或為贵車物的发端总 
d ，. 必是出肖…些个人，并且玆 初总 是也 必是出 Q 某一■个个人” ― J . S . Million 
liberty*, p.m. 


269 



相邻民族的上帝难以区分 。 上帝以犹太人作为它的选民是因为犹 
太人允许向他顶充膜拜。他不仅对他的人民的道德，而且对他们 
的忠诚感兴趣。当恶事和灾难预言着耶和华被疏远的时候。他的人 
K 想着以更大的热怙从外在的崇拜行动上赢回他的欢心。 

以后我们总会发现耶和华逐渐变得与縻洛、麿尔卡斯、肯摩 
斯和其它闪米特民族的神件不同.他热爱仁慈而不爱栖牲，热爱 
服从而不取肥美的羔羊，他并不生性多疑，他将他的意志稳定地 
指向道徳的目标，不会由于逢迎和供品的多少而移转方向。他对 
.人民的管理是为了引导他们“寻求较之他们的自然本性所使然的 
更髙级的东西。了解并正确地为耶和华服务必须加进道德的努 
力——经常牺牲随意的心向。”® 

这个无偏向、无变端地支持绝对的正义的神圣正直之神是一 
部分人即要求改革的先知们的发明。阿摩司，他言下的耶和华是 
一个不受首获物和赞扬贿赂 的芷直 判官。河阿西，他的主人憎恨 
不公正和虚假，尤其是要求正当的行为。以赛亚，他的主裁只对 
那些救济寡妇和无父的人存有慈悲一这是彻底打破了古老宗教 
的民族特性和建立了伧理一神教的少数人的代言者。人们对那些 
试图构造这种更高神性的领导若不抱同倩，只是在与反抗权威 
的、对宗教失去兴趣的希伯来人的不断斗争屮，道德改茧才衍以 
完成。 

也是通过英雄人物，我们能够在古希腊宗教中找到伦理学的 
倾向。希腊访神仅仅是一拽自然神，起初他们对 s 己的崇拜者的 
行为很少有兴趣，象所冇髙贵的人奥一样，他们要求那些被允许 
接近他们的人保持清沽和漂亮。肮脏的人（起初仅仅在物质的盘 
义上)被剥夺了与神交游的权利，除非他们履行了特定的清洁仪 
式。但以后覌念发生了变化，不仅维行清洁仪式，而1有道徳罪 
孽的人也不能参加公共的礼拜。错误的行为被认为留下了污点和 

CO W, Kot'erston A T;ic lYop^eis of I&rac P. 
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恶臭。按神的意见看来这是最可憎的。只要通过道德的手段 f 即 
补偿、赎罪的方式，这种过失就能够去掉。由子允许参加公共礼 
拜也作为一个条件循环使用，上帝被用来加强和平与服从 a 以 
后，有些产生崇拜的现实基础失去了，哲学家们如塞诺芬尼和赫 
拉克利特，认为在希腊公共礼拜是无用而迷信的。 

那种崇拜者的罪孽会冒犯上帝和只有真诚的人们才能搂近神 
坛的信仰不适合于缓慢的1自发出现的一般意识的沉淀，也不适 
合于人们形成的各种神性观念的生存竞争。它只是英雄人物的发 
明。 宗教教义好象从在特尔菲的 阿波 罗神教的创作者那里发散出 
来，又似乎被虔诚的歌手和象平达尔那样的诗人传播开来》弗莱 
德雷 ® 说：“举行清洁仪式时要遵守的规则由于特尔菲的妆师制 
度和受到全希腊共同 赞砟的 传统、公共法律而稳定下来了。”® 
其作用是使非暴力的一套法律制度成为一种文明的伦理法 
则。这样的制度总是少数智力高起的人的创造。马奴的法律不只 
是真正管理的标本，也是一个明智的阶层认为应该怎样管理的概 
m , 以色列的法律是由犹太教博士和法学者制定和解择的。他 A 
奇以在内部自由地讨论法律条文，但对外却建立起牟不可破的防 
线。捿受长期的训练必須求得知识阶层的许可，在法律学桉的 
院墙之内，思想的自由与在校院以外保持沉默的对比表现在， 
摩西五经只是法利赛人的工具而非民族的习俗。 ® 

经过四个多世纪，古典社会的最大收获之一是遵循理性的规 
走按计划生活的信念、高于情感满足的髙贵生活的信念以及对团 
结、朴素和对称的美的欣赏^ —旦在社会关系的范围内，人类的 
法律和正义被看作理性的指示，这种理性规定着公众的行为，是 


①弗莱徳® C 18 M —1908乂徳国新教神学家一译注。 

© ff The Philosophy of Religion", Vol. 5 V, p. 243, 

{ ： i) Bragin，"Die frei — religiosen Stroirmn^en. im alien Judenthum- 
tr n P p * Ti — 79 * 
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使人们自觉与之保持一致的义务，那么 T 这样的信念就成为政治 
和公民道德的先!3^这种生活的信念由一小部分斯多葛派的哲学 
家创造和完善。他们成功地将希伯来人关于权利的忠诚与关于美 
和智慧的希腊人的观念结合在一起。 

我们把爱的浪漫观念归因于杰出的艺米家，即十一到十三世 
纪的吟游诗人，这种观念起源于那些精采的吟唱诗人表现的多愁 
善感。他们为那些社会地位高于他们的贵妇人们吟唱，通过他们 
的歌曲，爱的观念被传播到中世纪欧洲的城匿和千家万户。它与 
中世纪武士精神混合在一起，由此传递给人们，直到它完全能够 
支配西方社会年轻男女的 情感。 

推崇英勇、忠诚1礼貌、慷慨大度的武士精神在宗教——骑 
士阶层中得以完善。自十字军时代以来，任何事情都未能使这种 
精神更高尚和更富有吸引力。但它首先是少数人的并为少数的。从 
那时以来，我们使之发扬光大并使它们对社会各个阶层都有约朿 
力， 修正 骑士风格而为绅士风度，骑士的信念适应于现代社会 
已经成为在工业社会中占统治地位的个人 信念。 

日本的武士道与此相似， 并乱日 本人的特性它仍将在武±阶 
层中得到完善。耐多博士说，初升的太阳首先触到黄褐色的髙峰， 
然后逐渐将光线投射到峡谷中， N 样，伦理体系首先发源干军队 
秩序中，而后随着时间的流逝传播给大众。通过各种途径，武 
士道已从它发源于其中的社会阶级中渗透下来。如同散于民众之 
中的酵素，为所有的人制定了一个道德标准。武士道诫规以英雄 
人物的光荣为开端，以后才成为整个民族的愿望和激劻，虽然一 
般平民难以迖到这些伟人的道德境界，然而本的精神最终表现 
为这个岛国的尽① 

也许人们比他们以杰出人物的影响为标志的信念要 
受人尊敬得多。先知掌握着热情和憎恨的观念。但是他所依附的 
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优秀的阶层却可以修正人们的观念。在引导人们摆脱易于导致争 
斗的宫目追随的过程屮，一条改良的路线是十分重要的。我们的 m 
先-—原始的 德国人 ——在酒宴、赌博和吵 m 中度日，而把劳役 
变给奴隶和妇女。他们向正常的生活轨道的转变不是由于与罗马 
人的接触。在古典社会里，奴隶们在所有的手工劳动中都打上自 
己的烙印。德意志种族的伟大劳动传统可以追溯到圣本尼迪克特 
教闭的僧侣们。他们在黑暗时代从数千座修道院向人们发出训 
导，说明劳动是有价值的和虔诚的^①同样，少数杰出的清教徒 
要求乎静的，有家庭味的享受，他们引导英国人放弃有危害性 
的、古老的、狂乱的公社制享乐方式。在印度，喜好知识和沉思 
的欢愉从一小部分婆罗门阶层中传播开来。 

在杰出人物的心中孕育的较髙级的信念和价值观的传播，不 
是完全通过榜样的扩散。社会过程的先驱者督促和鼓励后进者急 
飞猛进，少数人将他们的愿望、趣味和观念加在多数人身上。如 
普罗斯帕罗 ©忙着 教导卡利本， ® 其原因可能是少数人为了使他 
们的伦理学上的成就能普遍地被人们接受。同样，希伯来人和蓿 
'教徒关于共间的，民族的责任观念可以激励英雄采取积极的活 
动反对那种可能给民族招致神的暴怒的生活和行为方式。另一方 
面，当与阶级的、阶层的、或部分人的意识相比较，一般的社会 
窓识强烈的时候，我们发现在掌握较髙伦理观念的人们中间有一 
种要把它加给别人的无功利的热望。使人改变信仰的、传教的精 
神觉醒了，这种樁神启发少数有识之士用他们的新观念感化所有 
不知不觉的人。 

一个种族的伦理力量的增强不只是来源于少数人集体的黄 
献，而且也有个人的影响 D 社会伦理精神的首要法则可能是在人 
们的眹合体中自发产生的在古老的地方性宗教体系中，伦理内 

© See Montalcmbert, "The Monts of the West/ 

②©普罗帕斯和卡利本都是沙 - J ： 比亚剧本风雨 ，中 的人物一译注， 
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弇的发展是与牧师们的影响相联系的 3 有利于社会和乎的新价植 
体系可以在一个比其他阶级具有较鹵的经济洞察力即有较好的泾 
济条件的阶级中被制定出来。但象这样一些髙尚的似是而非之论， 
如要爱你的敌人，给予别人比得到别人的东西更:能纳福，宁受 
痛苦不做非正义的事，都是天才们的发明。所以，许多伦理法则 
在出现的幵始都经受了“伟大人物” ftb 影响。 

毕达哥拉斯恢复了多利士人关于节欲和胆识的观念，以此与 
一个靡弱和奢侈的社会相抗争。孔夫子为中国的文明化提出了 
"锒箴 n 和做一个“仁者的高贵榜样》索罗亚斯德为游牧民族向农 
耕 K 族的转变提供了新的道德标准，正式的评价和最后裁决的规 
定加强了这个标准。在他关于注意农业收获、消灭有害的野兽.关 
心对人类有益的兽禽的命令中，我们看到了进步的先驱者的钗 
慧。穆罕默德创造了富有同情心和正义感的阿赖神 t 在无宗教信 
仰的游牧民族中创立了伧理学意义上的一神论。它成为伟大的文 
明的基石。佛教賦予善与恶以新的含义，并重新评价人类努力的 
0标。圣*法兰西斯由于他摆脱物欲的束缚 t 要求纯洁的爱的生 
活，这种信念使他风靡整个时代。乔治•福克斯向人的最内在的心 
M 发出呼吁，以唤起教友派信徒的良心。 

伟大入物对子沦理的贡献究竟来&何方？我们能否完全将它 
归功于他的良心或者他的宗教灵感？不，我们更应该归因于他的 
高超的社会洞察力。通常，一个伦理贵族的出现，如象孔子，阿 
摩司或圣法兰西斯都是在一个无秩序的、无政府的和苦难的时 
期。他注视着社会 f 如同富有同情心的人看视一个发烧的病人。 
他乎静地作着他的诊断，仔细地思索着病症之 M 的联系以寻求31 
深的病因， 他说： “这里你最为痛苦，病源就在这里。”然后他 Hi 信 
地开出他的救世良方。先知不仅是“怜悯人类的人”，他更是一个 
社会学的天才。他能洞察到和平联盟的奧妙，了解那人们能够幸 
福地居住在一起的基础。他为人们的相互合作制定了法则，孔 
夫子存他的 “ Ji 常”的信条 f 索洛亚斯德有其克己苦行、白律的 
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信念。耶稣，有他以善报恶精神的巨大撼力——毎一个圣者都有 
其救世的良方，都象一个物理学宗那样挺身而出。 

有的先知，他们不仅正视个人的而且正视社会的问题。他们 
提出了救赎，不仅为群体的人而且为每个人指出救赎的方法。相 
信人们备無自己的生存意志的受骗者的佛陀释迦牟尼提出救人出 
世的八重道路 e 芝诺則认为人是禀賦的欲求和情感的游乐品，只能 
由早已存在于人们心中的“普遍理性”的火花所拯救发现人们束 
缚于习俗、迷佶的恐惧或思辨的抽象槪念的艾庇頭拉斯弓 I 导人们 
挣断这些榭锁并开始对幸福的探求。圣保罗注意着人的精神与肉 
体之间的斗争，并仁慈地给人们提出救赎的办法。 

象手在蜡板上打下烙印一样，在后来的数代人的意识中打下 
烙印的天才不是由于对社会有益而髙扬自己的信念。他不把它看 
作救世的手段去宜扬。他知道人们不会仅仅为了实用，就按照他 
们被对待的那样施于他人、宽恕所受到的伤害、使他们的冲动服 
从于理智。取得成功的天才总是从先前发生的事情中吸取教训。 
他的方法不仅是使人彼此相处的好方法。他将它看作是一条可行 
的生活之路 f 是上帝注定的生活方式，是人的天性所要求的。 
它是历史发展的目标，是种族的命运所在。由此产生了这种状 
况，正确与错误观念的创立者、各神信念的作者不仅钯他们的社 
会学装扮成伦理学，而旦经常更进一步把他们的伦理学伪装成宗 
教 & 上帝遗皈先知，以其威严的声音把索罗亚斯、以赛亚和穆罕 
默德的消患传送给千家万户。世俗的思想家如象孔子取得胜利确 
实是可能的。但一般而言，有宗教气质的人是一些执著于他们的 
信念的人。勿容怀疑，曾有过数以百计的对生活和社会按照他们 
那个时代的观念进行改造的、有社会洞察力的天才。伹他们很少 
能取得成功，没有人听取他们的意见，这个世界只听取沉;于幻像 
中的先知和梦境中的梦想家。 

也有另一种取悦于宗教狂热者的预言主义的情况。强调的语 
气和高尚的语调能够很容易地被伪装者所假造■■那么，怎样把真正 
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的预言家与虚假的预言家 E 別开来？怎祥区别摆脱物欲的智者与 
有野心的骗子！进行粗鲁但无效果制的考验，人们就遇到 
了这种困难。人们不会接受更严格岛侖土，*除非预言家弃绝所有 
普遍人渴望的信念。虚假的预言家为他取得权力和安逸成功地奠 
定基石，而真正的预 言家则 把世界踩在脚卜、自此以后，警棍和 
引诱，权杖和抚慰的羊羔作芳威吓和安抚的两种手段一直是道德 
改革者的可靠依托。苜到今天，在许多国家嬴得了关于行为的普遍 
意识扠威的是象瑜珈术者.托钵僧，或教会的圣徒这样的人。① 


0 * 去年我 fl 惊讶®发现， 居住 在拉姓柯（印 虎)广阔的 龚德地 区的人 E 放弃丫 
fts . 过 询间，我们才 as : 这是 前年 钫问过这个招的一个瑜5:六者的命令， 沾 w 命 
令从 一个 村庄传向另 一个村 庄 3 奄无 疑问，现在龚* 人 e 成为完全戒 酒？ — iit 

£e, "Hindoo Civilization during British Rule, *Vol, I, p. xi. - 
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第二十七章伦理法则的维持 

—且一座山岳耸立出平原，那么，削弱其离度的腐蚀作用同 
时也就会开始。一且一个更好的生物类型培养出来，它很易于为 
与拙劣的动物杂交而被淹没。与之相同，一且一种髙于普遍的关 
于行为的情感 一目卩 民间的伦理，和一系列 对群体 有好处的信念 
和标准——即社会伦理出现了，这个较髙级的系列就会受到削弱 
其力量的社会张力的影响。民间伦理与社会 ffe 理一直相互影响， 
直到它们被同化，这是很自然的可以预见得到的。刍然，在这种 
情况下，民间伦理很少让步，因为它深深扎根于种族的本能中。 
进步的人们或进步的阶级所制定的社会伦理事实上并不总是堕 
落和愈来兪弱小。经过几个世纪，它可能保持较髙的水平，使人 
们接近它，而不是向相反的方向沉沦。那么这就有了一个问题， 
假如个人追求权力而社会伦理却不断地赞场正直,假如民众希望 
战争而社会伦理继续宣扬热爱和平；假如普通大众看重愴欲而社 
会沦理仍停留于修身养性，那么,一定要有保持更高的道德标准、 
反对自然本性影响的力量。这种保持的力量是什么呢？换言之， 
伦理法則是怎样保持它们原始的强力和纯洁呢？ 

举例来说，伦理的成果一旦深入到民间传统的核心中便是巩 
固的了。如“圣书"是不失信息地传达容易失去本色的精神产品的 
最有效 I :具。当穆罕默德还活着的时換，如果他修改他反对髙利 
贷、通奸和嗜酒的命令，象塔伊夫这样重要的城市能够献身宗教 
成为-斯林。但一俟他去世，可兰经的经典便告完成。一切都成 
了定论，不再有改变伊斯兰道德标®的任何危险。圣经是另一种 
保存信息的载体，无论先知和耶稣的信念怎样与杂乱的思想相混 
合，但圣洁的信仰总能在圣经中恢复其本色，正是由于深藏在艺 
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术、文学和宗教中被记录下来，伦理的成采才可以保持，道德进 
步才得到保证，如果在书本中或一定的社会阶级中不能稳定地保 
抟下来，那么，先知的教导不久就被貶低而后失去存在的态义。 
但稳定在传统文化中的成果经过一段时间可以渗人民间伦理并肉 
此形成向更高水平跃进的里程碑。 

那 些字宇 亨圣者与传统的力量结合在一起是维持沦理法则的 
第一批力构成第二批力量。由于他们生活条件的相 
间，父母对儿童的件格的形成构成巨大的影响。假如父母只是把 
他们的个人伦理观即那种支配自己行为的观念和感受传给后代， 
那么这种优势(父母 影响) 便一无所得。但是假如他逐渐地向他们 
灌输高级的社会道德标准和道德观念，他因此会成为他们的支柱 
和堡垒。那么，父母的真正作用是什么呢 I 观察表明，父母的影响总 
的说来是一种鼓舞的力量。当一种进步的伦理传播开来的时候， 
父亲们热心于用之塑造儿子的性格甚于对自己的影响《他想要孩 
子比自己 E 严于律己、纯洁无邪、开诚布公。他的说教总归一句 
话：“撖我所说的而不要做我所做 3 ”如果说父辈故意把他自己也 
承担不了的重担交给他的儿子们也许有点尖刻，但就他们本身而 
言，他没有考虑到热情冲动和固执己见是产生映点的原因和谅解 
的理由却是无疑的。历史上毎一民族初次进行社交活动时，父亲 
矿1就好象他们在原始祥落中一样对晚全忐忐4会4- a 感到满 
意。但以后，当社会伦理扩展到整个社会时，内部的冲突孕育着 
不满足的情绪，这种不满足对他们孩子的性格的塑造较之他们自 
己性格的再造 更具有 力量，所以，父母的影响是一种防止社会信 
念和社会标准堕落到粗俗的水平的力量之一^ 

第三种也是最为有趣的一部分人是我们可以称作宇亨亨亨的 
-乎的人^这批人的坚固的核心是由对控制工作深感奐®备又兩 
在军队中调整纪律是军官们的责任;在船上,提供必需的控 
制是船长和他的付手的任务,在工厂里，于众多的可利用的因素 
中保持有秩序是工头的事务，在殖民地中，良好的秩序是地方总 
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督和他的随员的专门任务。同样的，在社会中存在各种专业+ 
H , 他们的首要的任务是保持紧张状态。被分蒎使用燊痦也侖高 
k 治荠、 牧师们，校长们和地方官员及其他人，人们希望他们保 
持开明和廉洁。官场的培训和熏陶使他们割断了与被施之物 [锁的 
人们的联系。如果他们这些人思意为人们谋福利无异于让 ** 支气 
管的损害者”使支气管畅通无阻。他们对待我们这些垂死的弱者 
如同菲特烈大帝对待他逃跑的士兵一样 t ”你们这些卑鄙的人， 
你们还想不想活下去？ 1卩使退一步讲，那些专们从事控制的人 
是一些立法者们、时事评论家、编辑、教育家、“社会领袖*和所 
谓“社会中流砥柱”一总之，假如他们不是不知疲倦地维持群# 
的道德标准和信念便不会《 好过' 

以后，这些专司社会控制的人成为社会的稳定者，即成为只 
依赖于好的社会秩序，离开平静的水面便不能垂钓的人。这是一 
些官员、财产所有者、商人、工厂主、实业家和与其相联合的人 
们。秩序对社会中所有的人几乎都是有益的，而处于这一阶层的 
人们由子他们的社会地位而带着 一种特 别的热情去实 现它。 他们 
的利益要求一种严密清晰的权利和义务的体系井能得以很好地实 
施。过多地受个人意志的影响或反复多变使他们的思虑混乱，干 
扰他们的设想，他们是影响财富和契约的社会标准1启发 事业荣 
誉感使人诚实的信念的捍卫者。 

最后，我们谈一下平孕中孕宇+辱 I 。包括发自内心地关心公 
共福利，知道什么样的存兔+会福利的人。他们很聪 
明，一定能够感受到自制内省、一夫一妻制和真诚可靠的社会价 
值。他们轻视物欲，一定能够成功地维护将 a 上观念付诸实践的 
道德标准。由于他们具有的伦理惑受，在维持秩序的人们中，比 
较起其它群体他们是优秀的。人们要求秩序，无论什么秩序，而 
英雄人物支持所谓秩序，即那种与他们的同情的、正当享 
乐的本能相吻合的^序。 

但是，我们一定不要以为这些英雄人物仅包括一部分圣人， 
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坚持良好的规则而不喹 守它， 热爱并真诚地维持一种信 念而不 
能实施它都是可能的。秩序产生的原因应该归于那些从外部静 
观社会群氓，倾向于严格责事的支持者的力董。作为道德的代 
表，他们能够成功地做他们作为旁观者所支持的事务不是绝对必 
然的。法利赛人、婆罗门教的保守主义或犹太教会中的长老、教 
会牧师的守旧势力仍然是一支可观的社会力量，而不管在诱惑之 
下他们会作出什么行为。 

关于这一点有人 会说： “你这样说太笼统了，假如这么多类 
型的人都属于某种社会伦理的支持者，那么，说社会维持进步的 
伦理法则难道会可靠吗？” 

在政治领域中，唯有明智的人能够自我控制，完全与此相 
同，唯有有知识的人才能自觉维护建立在社会秩序基础上的伦理 
原则^为了幸福安宁和团体战斗的胜利，详细的军事纪律才得以 
存在。聪明得能够感受到这一点的军队很快会在自身中发展出符 
合纪律的标准和信念，这就减轻了加在他们领导者身上的紧张。 
而无知的箪队做不到这一点。因此说，苏丹军队和美国义务兵军 
官制度的创立很大程度上得益于后者。军队纪律的维持与更庞太 
的社会纪律的维持是相同的。多数人和少数人在维护道德标准时 
所倣的贡献在马达加斯加不同子在欧洲，在墨西哥不同干明尼苏 
达。无论何地，人们开始懂得道德究竟是为了什么，即他们伦理 
上的解放已经到来。另一方面，无论在那里，象一夫一妻、财产 
所 有权和 政府管理的制度的发展都提出了超出于普通人们所能理 
解的范围的要求，这些普遍人很可能陷人有组织的少数人的统治 
之下。 

災锐的眼光很快就会感受到滲透到社会群体中的大多数天赋 
冲动源出子少数人， W 时是极少的小部分人<=他们的头脑、他们 
的声望和高超的组织能力弥补了他们数量上的劣势。同样地，为 
了更为根深蒂邱的责任， 他们珂 以为普通人先天的和后天的逍徳 
感提供巨大的支持。但普通人的冲动总是落在他的时代需要的后 
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而。除非它她长期训练按某种特殊的方式作出反映，否则正常运 
行的社会舆沦会变得松懈和杂乱无章。 

社会秩序是可以改 进的。 无论实施什么样的适应措施，人们 
仍希望达到更好的社会秩序，通过更好的社会秩序人们可以得到 
更高的幸福。总有这样一些或那样一些松动的螺丝钉，造成社会 
资源的浪费，也总是有人看到这一点井试图去拧紧它。即使穷兵 
黩武被人们所不齿，仍会留下由于复仇造成的伤害。血族复 
仇，现在仍保留了由血族复仇演变而来的个人冲突即又由 
于对决斗的方式提出非难，产生了会引起争吵的賭博。即使牧师 
们通责睹博，仍留下了会导致睹博的牌戏。清教徒把这种活动从 
“更高尚的、合乎上帝要求的生活”中排除出去，就会有另外一些 
罪恶的行为出现。总之，人们之闻的眹系总是向更好的方向开放 
的，认识到这一点的少数人将在民众来觉悟之前把所需标准加给 
他们， 

有更好的理由说明为什么是少数人为巴勒斯坦的闪米特人制 
定了法律，在中东国家限制饮酒，支持基督教的节制 ，，反 对撤逊克 
人的放纵，宣称"上帝要求停止战争”，也是少数人在今日的缅甸 
维护似乎无法实现的、高尚的佛教道德。①两方世界数百年社会 
改造的历史雄辩地 证明 了在维持古代社会刻意形成的信念和道德 
的过程中，少数机极的人所起的作用^在出现铁路以前的岁月 
里， 美 国西部的开拓使先驱者们陷于孤立状态，在这里令人惊讶 
地再现了原始的倾轧、复仇和长期不和的历史古景。在各种社会 
团体中，法律和友谊的真正产生、发展主要是法官、律师和牧师 
的联僉工作的结果。由于特别的训练使他们适应于维护高度发达 
社会的先进准则。 ** 西部的鑫得”事实上是一场巨大的、现在差不 
多要被忘记的传教事业》在这个过程中，人们在可以与犯罪和作 


① Sec Fwcding* "The Soul of a People^ tt Chsptcra on ,f War w and w Mo* 
nkhood rt _ 
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恶相抗衡的法律和宗教传统基础上站稳了。不但政治上的不服丛 
而 R 道德上的松澥造成我们这些开拓者的独時性格 D 为此，少数 
优秀人物发起了一场反对赌博、 赛马 、争斗和不稳定的两性关系 
的斗争 D 在本世纪初的肯塔基，道德标准和行为榇准的巨大强化 
应归功子卫理公弁和浸信会的传教士。①克己自制和反对幽酒的 
运动间 样起因于国教牧师和传教士的宗教热情 。 g 

如同一座大坝，当它按照最优方案建造起来时是最稳固的。 
同样，当它们形戍一整套组织时，优秀的伦理精神能够给人们的 
悪望提供最大的持久推动力当他们人数居少时，英雄们把希 
望寄于使自己构成一个稳定的团体，在反对来自他们为之工作的 
民众的粗野影响时紧密团结起来，并热望有一个清晰明白的信念 
和道德标准。犹太法学者们面对普遍的《心灵 冷酷” 能够维护<旧 
约* 的经典,是因为远离无知的民众而学会相互依存，由于从凡俗 
的要求中解脱出来，“黑暗时代”的牧师们能够向粗俗的异教徒宣 
扬一夫一妻制、克己自制的信念 f 希尔布兰特使无能为力的教会站 
稳脚跟的伟大工作只不过是教阶组织的改进。佛教在其诞生之地 
是自由地和自发地产生的，当它逐渐使西藏文明化的时候,就呈现 
为一种教阶组织的形式。在法国，使公共教育集中管理的原因 
是 * 在奥弗涅山区和科西嘉岛这样落后的地区，学校教师的教学 
水平应该独立于和起越于愚味的狭媵情感。在早年的旧金山和墨 
尔本，致力于 维护“ 好的形式”的高尚的人们，一且他们相互了解 

O See Roosevelt, # Th e Winning of the west, *Vol, IV ， jj.249.end 
McMaster, ^History of People of th United states。 ff Voh ll r P.577 
cu sep. 

②在肯塔基山区，起抑制作用的法#“从人们反对不稳定的、无法无天的、令 
人恐怖的暴汰或士忌和流血状态的共同愴感中成长起艽，人 M 逐渐确信烈酒是罪恶的 
枵源在创立这种信念的过程中，传教士和从事禁酒工作的人们起了重要的怍用"—— 

GEORGE VI NCENfT, a A Retarded Fj on tier, 1,1 American Journal of soc¬ 
iology, Vol, IV. p.19, 
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弁组成一种 ur 好的社会形式 ^ 闻名的阶级组织，他们的力量就会 
极大地扩展。这种不同力量的对比在我们的印第安政策中同样可 
以看到，虽然在这种情况下，较髙的组织没有占优势^卡*罗斯 
福说：“我们与印第安人打交道时，有一个很奇特的状况，…… 
是按照政府的意图廚做的极端的，的确愚蠢的善良行为与土著居 
民的、用善意的目的一点也不能控制和阻止的野蛮行为的结 
合。，① 

建立在髙尚和坚实道德传统基础上的同源民族，社会控制的 
代理人 —— 教师、牧师、法官、行政官员和检査官 —— 能够反映 
出他们在其中工作的社会团体的希望和情感,即根据众人的意恩 
决定去留和前进的方向是完全可行的。但所有文明化目 P 提髙社会 
水平的任务一定要委托给那些立于社会之外有组织的杰出的人 
们，并且从一个独立的核心中吸取激励的力量。传教士们认为在 
外地传教，使当地信徒向传教士们而非向当地的间道尽责才是聪 
明的^换言之，在本地区民主化的教会感到有职责从外地引进 
类似于主教统治制度的教会。在数百万印度人中不足千人的英国 
人之所以能够保持欧洲的法律和正义的标准，主要是由于他们组 
成了一个稳定的参与管理的阶级组如果在 H 本国内的阶级组 
织和教育制度中没有改革者欣赏的激励作用，曰本就永远不会沿 
着西方的道路这样迅速地得到改革。一个旅行者这样评价一个突 
尼斯法庭中的 法官：■•我 习惯了被非洲炽热的太阳晒得头部和腿 
部成为铜色的黝黑的人，这与那些有着孩子一样柔嫩的皮肤的人 
形成一种意味深长的对比，它说明这些人脱离劳动生活，夜以继曰 
地费尽精力思虑古兰经及其典释，他们从来不从其隐居地走出 
来，除非他们要把来源于他们慎密的头脑中贮藏的智慧的正义陚 
予人们。” © 


© *Thc W^nnirig^of^the B Vol, TV» p. 316. 

© Mrs- Grev j lle-Kugent tf A land of MosQites and Marabouts*. P. 179- 
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象一个三角形托架支撑着炉台一样，先进的阶级组织也支撑 
着人们赖以生存的道德基础并与传统观念最紧密地联系在一 
起，这种传统凡体地表现为由过去的先知们和英维人物们贡献的 
抡理法则。而历史一直显示给我们的是这样一种社会状态，在那 
里，神圣的福音书撞在普通人的手中。其实，具有启发性的智慧 
的潮流并不是沿着光明大道冲过,以便干所有的人都可以效法。保 
存和传播髙尚的信念和道德标准的文献著作构成一种超过一般人 
感受的特殊的学问。对于这种文献社会制度小心地加以维护，热情 
地给以研究。对它长时间的硏究是新的血液输人阶级组织的必要 
条件。在犹太教会学校、神学院、教会学院或法学院中的年 
杂圭要求得到必要的学识的同时，他们也被塑造成这种类型的 
人：当他们成为领导者的时候，不能向落后的民间伦理堕落，沉 
沦。 * * 

经常向不听指示的民众进行伦理学教导的特殊的少数人可以 
按两个方向分类。它可以由被社会承认的、传统知识的掌握者所 
组成，这种传统知识根据精炼的程度被公共评价抬得更髙或被贬 
低。作为这种松敎组织的例证，我们可以列举在犹太法学者，法 
利赛人、改革教会的牧师、中性纪罗马法博士和教师、伊斯兰教 
徒中在法律、道德和神学中起权威作用的有知识的象族都属此 
列。回过失来，我们看另一种更为稳固的组织，在其中起主导作 
用的少数人是按经济上的地位即荣誉的髙低仔细划分出来的人所 
组成的，并以权威和服从作为高贵和卑下的标准人员的任命和 
普升的原则完全取决于内部。我们发现在罗马教阶组织中，在俄 
国 的东正 教和官僚政治中、在正按照我们现代的状况成熟起来的 
教育制度中（我想我们必须承认这一点）存在着同一类的事情。 

官僚制度，雙做的是提高秩序、行为和正义的道德标准，坚 
决地维护它们/舍止所有会使社会堕落的影响。它经常做的是按 
照它自身的利益®新改造它们，直到它们由社会控制的辜段腐化 
堕落为阶级控制的工例如基督教教阶组织象中世纪后期的罗 
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马教宗一样变成了从人们手中掠取钱财的手段，古老的墨西哥的 
西班牙教会变成了殖民统治的工具，十六世纪德国的路德教会变 
成了残酷的专制统治的工具。俄国的东正教变成了绝对主义的工 
具，十八世纪期间的英国教会成为占统治地位的贵族的软弱同 
盟。 

在这种情况下必须去做的是打破僵硬的组织，使事务掌捶在 
从民族中自发产生出来的，受阶级意识培养的离正英雄人物手 
中。这样，伦理的原则将会与健康的情感和公共福利达成一致。 
例如，在宗教的控制机构中，在那些民主教派中可以发现与“上 
帝的要求”最为完满符合的良心和理性，这里，由信伸产生的 
枷锁主要是人们自己造成的。在基督教新教中，已经有了一种抛 
弃没有人性的、没有社会意义的要求的正确倾向，而在拉丁教会 
和希腊教会中纯粹宗教性义务的规模反而增大了。虽然脱离了罗 
马教会，路德教会在为人类自由的斗争中没有能发挥像新教那样 
重大的作用，因为他们处在以一些小公国为至髙无上的德国阶级 
组织之下,而非处在教皇的统治之下。这种国家的阶级组织与基督 
教的阶级组织在同一个人身上的遭遇推迟了自由在德国的来临。 

正是在这一点上，教会统 M 的问题显得很重荽。在今天充满 
自由的年代里，我们一直忽视了这一点，即对我们而言，十六， 
十七世纪反对教会统治的残酷斗争并不比鸢与鹤的战争更有意 
义。基督教长老会反对主教派教会和公理会同时反对这两种教派 
的古 g 斗争对我们来说是奇怪的，没有意义的，这表現了我们对 
社会学法则的无知。 

我们可以将阶级坦织看作英雄人物将会采用的，以揮于坚持 
和维护迸步的社会伦理而反对落后的民间伦理的形式。但正是为 
了通过它保证阶级组织不致被貶低的优胜劣汰原则反而易于导致 
阶级组织趋向毁灭。因为优胜劣汰原则培养了一种阶级意识，它 
引导阶级组织按照_身的利益使用其优势，即把自己卖给出价最 
高的人们 8 教阶组织的推翻会有两种结果，它可能意味着低下的 
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和粗浴的信念的胜利，也可能意味着寻求自我的少数人被抛在一 
旁，而天才人物挺身而出维持进歩的行为标准和信念。 

高子民 间炝理 的社会伦理的保持确实有很有趣的 结果。 在仍 
然处于原始狀态的人们中间，他们的歌曲和传说中的坦诚和现实 
主义使人感动。他们所有的产品都是朴素的，焕发着泥上的香 
味，假如这是一场他们热爱的舞剑、赛马、饮酒或舞蹈，他们将 
把这些在歌曲中泰然自若地唱 出来； 假如这是他们崇拜的坚强猎 
手，他们就会把他收进他们的英灵堂， 即** 幸福的狩猎场、假如 
是一个出谋划策的人或他们喜爱 的时髦 青年，他将会成为他们进 
诗中的英雄；假如他们歌颂安逸、冒险、肉欲的欢娱，他们便永远 
不会赞扬沉思和沂祷 3 

同一民族在社会发展的近代阶段发生了怎样的变化！歌曲中 
和传说中的天才气和种族性失去了。不断变化的文化变成了连贯 
一致的，'从地方性的变成了民族性的、从一般的流行变成为社 
会的了。那种带着对狡诈和崇尚自我的直率评价的格言和民间传 
说逐渐地被推出人们的视野。文学和宗教忍受着从事维护民众所 
要求的较高伦理工作的高贵阶级的践踏。文化不再适合于社会， 
因为他们使它崇尚新的享乐并确立了新的目标。表迖思想的流行 
方式消央了，而文学团体和学术闭体又难以表达人们的心声。裂 
隙已经出现， f 孕彳不再等间干，被大加赞扬和歌颂的格 
调是一种习得岛4•存。文学给公] k 晶又们以柴誉，但大众却赞美 
获得成功的人；圣者得到神龛，而战士或斗牛上却得到群众的拥 
戴》遵守职贵的英雄有了纪念碑和传记记载，而老板或从事实 
业的人都是人们追隨的对象。渴望成所罗门的人坚持以以赛亚听 
所讲的“耶和肀的奴仆”作为它的楷模,阿拉伯人；以"安拉”作 
为他们的典范，但在少数几代人中号孖人们效仿的是“安拉 
(Allah) 的奴仆”。仍然受《吠陀>经陶冶的印度人建立了以《奧义 
书>为侬据的信念；在基督教传道士的压力之下，德国人被迫 th . 在 
异乡条件下发展起来的 闪米特 ——拉丁族的信念部分地代#他们 
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古茬的民间伦 理。 在这种情况下，冠冕的信念很象立宪后的皇 
帝，身在其位而不谋其 

冲突的信念的加强，伪善的时代开始 
了。在社会伦理和民间伦理之间出现一个裂缝，虽然民 M 伦理逐 
渐提高了。但这条裂缝从没有完仝合上，如在以色列，法律的主 
要支持者是法利赛人，然而同时代的人们 却说： “你们不要追随 
他们，因为他们说而不做，他们捆扎重担，产生悲伤。他们把这 
畔放在别人的肩上，但自己并不动一指去掬动它们„ ”《在中国， 
有一个把持儒象伦理的官僚阶级，却忙于广泛取得人们的信任和 
"照 顼脸面"。在传播它关于勇气、自制和宽恕的朴素价植观的时 
候，希腊人确实是真诚的，但以后，在拜占庭维护更为确切的基 
督教信念的教阶组织随着说教和伪善变得腐朽起束。异教徒虽然 
粗犷但却有爱好诚实和真诚的天然良质。然而把持先进的南方伦 
理的教阶组织最终与腐败和虚假交织在一起。同时，高尚的人们 
使性欲和暴力与外在的遵从相结合，彤成教佥的法令，在享受公共 
福利的 英国牧 师中，随清教徒的严谨接近取得胜利，伪善的溃疡 
发作得更甚。在今日英国，加在为其它阶层作楷模的有闲阶级成 
员身上的责任强使每一个人都为自己罩上一层“品格高尚 ”的外 
衣。 


事实上，伪善是这样一种东西，只要人们为了道德指引和从 
中得到荣誉或报陰而推列和组织起来的时候，我们就要预期到它 
的作用。治疗伪善的唯一良药在于所谓“倡导主义”。最难以诱使 
人们伪善的是在有言论完全自由的地方。在那里，毎个人可以畅 
所欲言，没有什么诱因使人坚持他所不信仰的东西，各种观点都 
可以在这里讲出来，并且无论高级的或低级的信念都可以在平等 
的条件下进行较量。类似这样的政策在我们美国社会已占居了优 
势。我们对混乱的团体服从于道德领导的维系的报偿是我们没有 


<£) Matthew, 3,4. 
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产生被伪善极大地腐蚀的社会阶级。 

可以预想，我们美国一定要弥补由于伦理进步的缓慢、粗俗 
而盱蛮的道德标准的持续而造成的缺乏指引我们道德发展的坚强 
核心。同时一个人必须而且只有使他自己感 受到： 行为的 fe 准和 
信念在这里与任何地方一样被提高到关键的迪位。这个莫衷一是 
的问题部分地、 至少部 分地在学校和文化系统中得到解释0这个 
系统通过训练大批的人使之与先进的传统和知识保持密切联系已 
经缩小了民间怆理和社会沦理之间的缝隙，使道德的方向以及政 
治力置超向民主化了 ■ 
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第三编控制的体系 

第二十八章阶级控制 

前一章已经证明，抑制冲动不仅要从社会总体， 而見 要从某 
些极有声望、极有影响的中心释放出来。.此类控制依然是社会控 
制*但是.如果该抑制主要中心是以损害其他团体而生存的阶 
级，那么我们就不苒有真正意义上的社会控制，而只有阶级控制 

了。我们可以把它定义为寄生阶级为其自身的利益而土 

. 

' 有一些人借以多种手段用他们的牙齿紧紧咬住同类，并以此 
生存。直接地、无条件地支配其他劳动力的奴隶制，是寄生关系 
的最初形式。奴隶制转变为农奴制后，寄生阶级非但丝毫没有减 
少从他人那里获得养料的权力，反而处干更为便利的位置，多少 
缓和了对被剝削者的刺激。专制国家出现后，附在以封建制度为 
其特征的寄主身上的寄生虫，直接吸取营养物不时兴了。例如， 
存在于旧制度下的法国是这样一个庞大的强制' 机构： 依靠税收从 
生产者那里收集生产品，并依靠王室的支持把它们再分配给受宠 
的寄虫虫 6 财产制度最终形成，由此允许进行曲线剥削，一个阶 
级可以通过垄断土地和其他必需的物质生产资料而游手 好闲。 

调节寄生状态服从的是经济原则^不用强制、不用监督、不 
用管理——这些是便主人们用文雅的曲线剥削，代眷粗野的直接 
剥削的动机。在这个转变期间，许多个人权利逐新为剥削者承 
认。奴隶与其主人相比没有一点权利。农奴可以支配自己的劳 
动，照管自己的生计，但被束缚在土地上。专制国家的国民只要 
他愿意的诘，可以自由劳作，随意流动，自由买实6但是，他们 
对必须缴的税款没冇发吉权。在立法国象里，被剥削者和剥削者 
―样被 给予许多个人自由，但是，他们必須严格遵守所有制规定 


289 





的各种权利 • 人们在扩大个人权利过程中/逐渐摆脱寄生虫的控 
制。在纳付给寄生虫一定的固定税费后，他们愈来愈成为自身及 
其劳动成果的主人。授与个人公 民权激 发了生产者的干劲，刺激 
了生产者的生产能力，这必然导致相当多的财富聚枳在掩盖了不 
显眼的寄生关系的非寄*虫手中。 

除了形式上使寄生关系不那么苛刻、不那么明显的变化外， 
还由于在剥削和被剥削阶级的字 f 今-中的许多变化，进一#缓 
和、减弱了社会寄生状态。当阶级之间的墙变为种族与 
种族、人与人之间的深渊时，它是难以逾越的。寄生关系完仝以 
相异为基础，然后借助遗传性传给后代。贵族终身具有荽求无偿 
供养的权力，而出身低微的人要永远承担缴纳各种税款的义务。 
那时候，上等阶级的成员只要依法丧失了其髙髙在上的地位，这 
种冷酷的状况就会和缓，而某些下等阶级的成员可以因其显著功 
勋在特权人士中间占有一席之地。 

如果不时有几个令人敬畏的人在甲板上被释放，那么奴隶皈 
子就可以稍稍控制一下囚禁的人们的呻吟声和不安情绪。同样， 
让几个勇敢的、有才能的或者有成就的平民，进入有法保护的圈 
子，封于平息被剥削者的愤怒和妒忌，也会收到极大效果。在君 
主专制制度下，把国家、军队和教会的相当一部分丰厚职务和挂 
名职务 U : 与有才能的平民，被认为是贵族继续掌提其爵位、地位 
等继承权的一个极好手段，法国寄生阶层过早衰落的原因之 
一，就是在这一点上目光短浅。而它们的英国弟兄由于同新的产 
业名流适时1充分地做了让步，至今保全了高贵的社会地位，保 
护了独占大部分官职的权利。 

接着的步骤是 ： 提高新的幸运儿的地位，向有才千的人开放 


各种职业，给人们均等的机会，使世袭阶级自相倾轧，增加社会 
细撤结构，以使人们的社会地位根据其适应程度上升或下降，由 
此，害生虫和寄主的社会不知+觉地成了分为等级，充满竞争阶 
级的阶级组织 # 
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人们若不是被诱惑或被迫，是不 E 为使一个阶级处于游手好 
闲和奢侈奈华状态而辛辛苦苦工作的。所以，总是统治阶级的寄 
生阶级会尽量多辿利用控制的手段。我们能够区別这种阶级控制 
与社会控制，但是，这是完全无益的。假如我们能够认识控制的真 
正过程，我们就能洞察控制所持的法律、义务和捐税。換句说 
说，通过研究一个社会的结构，我们就可以知道是否存在寄生关 
系，发现谁是寄生虫，准 Ai 主。正是人们服从什+，而木是人 
们为什么服从，才显示出阶级剥削的存在。 

■ kik ， 在关于服从的全部动机中，统治阶级与社会团体弹的 
不完是相同的调子。当波剝削者不是一个摇尾乞怜的种族，而 
是实际上与控制者相等时，他们将不理会社会能够运用于其倔强 
成员身上的所有控制工具。其中有些控制工具完全不能使用，另 
外一些能够使用的控制工具由于变化之大几乎不被承认了。例 
如，借助邻人的暗示和舆论影响个人的压力，就不能为寄生阶级 
很好利用 8 奴隶、农奴或农民受到的直接影响来自其受苦的同 
类，来自那些有着共同卑践地位和象他们一样受苦的人们。的 
确，他们的鼓励常会使他们坚定地奋起反抗掠夺者。关于罗马的 
奴隶 t 我们了 解到： '■ 

“他们在灾祸面前不退缩，毫不畏惧最可怖的刑罚，因为他 
们对应受的惩罚感到光荣。在他们中间，如同在一伙罪犯中间时 
常发屯的事情一样，形成一种有利于主人的舆论所谴责的舆论 

“山子他们，廉耻的意义被颠倒了。他们以撒谎、偷盗和欺 
诈为柒，正如他们的主人以相反的方面而自奈一样。一方不得不 
显示他们彼此的恭敬。最糟糕的是，遭受刑罚最重的一方是最受 
钦佩的一方。” ® 

同样，统治阶级通过巧妙地影响社会深处盛行的个人理想和 

(D Lacombe, tf La f ami lie dans la societe romainc, 316 - Ouofcd 

byVaccaro, rt Lcs bases sociologi'lues du droit et deL/ftat' xp t 271. 
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价植观念来管理它的民众是不切实际的 a 这搜很可能在被压迫的 
人们中间形成完全独立于控制者的意志。当然，如果民众对统治 
阶级的惫图不在各方面抵制的话，统治阶级可以认为自己是幸运 
的。 

由千兴捶，教育和生活方式等方面的差別，不容许剥削者和被 
剝削者友好地分拿共同的生活，在他们之间不存在亲密伙伴之间 
那神容易确立的公平交易。榨取他人利益的阶级不能把下而任一 
方面应用于被榨取 Ifil 汗的阶级：只要个人是在同伴或地位相間的 
人中间，各种对精神施加的微妙 ffi 力、有暂时劝导性的各种形式 
的心理抑制都对个人有影响。那么，如下主张一般来说是可靠的： 

* 0 头仓右未出自 

中心的来源/仓们4众各方面蒸备由来的<> 在井里下.容易，但 
对蒸溜物下毒则完全是另外一回事了！ 

尽管同宗教1艺术、个孕和个：理想相关的抑制和刺激出自 
中心的來源， • 4它彳 f * i 示能 妾忐他 mkA 桌响。因为抑制和剌激发 
自伟大人物、先知或教会名流，它们的来源是不确定的，时而出 
现在这里，时而出现在那甩。释放这些冲动的正是这些热心人。 
狡猾的统治阶级力图控制他们,让他们产生影响,但这是徒劳的》 
统治阶级占有了泉水，可泉水即刻千涸变苦》统治阶级贿赂先 
知，先知就会失去灵感；统治阶级诱使英雄堕落，英雄就会央去 
对伙伴的魅力，伙伴离他而去；统治阶级争取歌手，瞅手的歌声 
很快让人听起来袓哑、走调；统治阶级雇用牧师，人们也许会离 
开指定的教堂，去听从山上来的狂热的盲信者——例如泰科阿的 
谢泼德，或皮尔斯*普洛曼——的热情洋溢的演说^因此，统治 
阶级主要必须依 靠诸如 柔玫的手比较容易触及和操纵的那些控制 

工具。其中最好的工具是法律、超然的信仰、习愦、礼仪和幻 

• « » « • * * • • •_ ♦ 

想。 

* 这些理所当然是我们期望统治阶级使用的工具。但是，事实 
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怎么样呢？寄生统治的支栓是暴力、迷信、欺骗、虚饰和旧习。 
乍看起来，这似乎与上边说的控¥工具•存 •在着 •避 •异。•但 * 是, ifn - 
会儿就会明白，这些不过是人们熟知的社会秧序支楼物的退化形 
态。什么是 f $?它只不过是物质上的粗暴强制的法律，没有法 
律来保障审《、*适度地行使这种强制。什么是孕寧? • 壶只不过是 
一种亨學亨亨宇 亨节 $，一点也不萌发去着#由下一个公正 
天意士 鈿命惫 备世界的天生渴望。欺亨学幻想$—种 
的形式。虚序譽$尽，它所影响的不是获得新的奋4的+又，而 
是妒忌他人、_ iw 尧是的平民大众。 

这些寄生阶级所赏识的工具与社会机构中相应的工具类似。 
然而，它们又有各自的特性和特征。二者都使用暴力 | 但社会运 
用的暴力比阶级用于其受害者的暴力不那么专横，不那么“残忍”。 
二者都利用戢狱；但在社会幻想中形成的地狱是険罪的场所，而 
由牧师之方术设计的地狱是凶恶暴君的拷问室。二者都利用天 
国；但由杰出人物构想出的天国是正直的人“见上帝”的迪方，而 
由听从寄生虫吩咐的人向穷人提供的天国是因在尘世间甘心屈从 
于难以忍受的命运的穷人受罚的地方^二者都讲授宗教,但真正 
的社会宗教是对于友谊的崇拜，而上层社会为下层社会提供的宗 
教是对于顺从的崇拜。 

如果我们把以西浩①认为的正直的人同英国主教派教会认为 
的正直的人作比较，那么，在社会意义的机构中的宗教同在统治 
阶级的机构中的宗教之间的明显差异就显现出来了。<以西结书> 
中的理想人既没有“玷污邻人的妻子，也没有接近行经的妇女； 

不曾压迫任何人，反而把抵押品述给欠债的人，没有借助暴力抢夺 
过任何东西，却把自己的面包分给饥肠辕箱的人；还把外套裹在 
赤裸着身体的人身上，既不发放髙利贷，也不助长它的增加，不 
插手不公正行为,并在人与人之间做出正确的判断 e ，〜另 一方面， 

①公几前六背纪时的希伯来先知"—译注& 

© Ezekiel, xviii. P.6—3. 
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英国国敦的 < 祈祷书 》®^ 把“淳敉邻人”解择为包括“尊敬和_认 
闽王，服从所有地方官长、教师、主教和牧师，命令自己谦逊、恭 
敬地对待长辈。” 

总之，真正社会化的力量一部分出自干道德上的情感，一部分 
出自于精明的社会政策 （ 而奴役力量完全来自利己的政策。社会 
对待流氓恶棍的措施甚至都可以点燃和激起朴实的情感 f 可阶级 
用于民众身上的手段由于其利己主义的性质而令人心寒。强烈的 
re 抑，以及极有说服力的种种影响，由于爱、同情、崇拜和愤慨 
依然充满活力 I 而剥削阶级所采用的手段是冷酷政策、没有生气 
的工具，是通过校诈和实现令人庆恶的拙劣控制形成的。 

每个显然赞同寄生状态的阶级都有其赏识的控制方式，士兵 
依靠的是物质力量，因而军人性质的统治是以残暴为特征的。牧 
师僧侣当然是利用迷信、欺骗，因而他们的统治具有伪善和诡诈 
的特征。贵族在失去了军人的美德，尤其是它成为一士4饰 
&，便给人以虚饰、炫耀的印象，因而他们的统治具有和 f 
—因为只有财富才能维持永久的显赫——的特 f 所着 
全 iii 年深月久而成为约定俗成的神圣的东西。因此，毎个统治阶 
级终有一天都会变得极端 

但是，没有一个阶级许长期独揽大杈，除非它与社会其 
他势力共享其特权和利益，要不然，它们就将联合起来把它推 
翻。所以，对所有势力来说，自然存在着这样的倾向：达成协 
议、摒除分歧、组成一个大的剥削托拉斯，随着欧洲从中世纪脱 
颖而出，各#各样的寄生虫相继出现——土地贵族1诸侯、教 
皇、金融家，市民和农民因寄生利益间的互相争斗而坐收渔利， 
一时摆脱了使其受折磨的人。但是，诸侯和富有市民以其联合的 
力鼋，推翻了较小的贵族，并使其佘的贵族成为忠实的廷臣。通 
过使教堂国有化，没收教会的财产和剝夺圣职授与权，于是， 


® Of 1G62. 
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诸侯使教皇统治丧失了大部分掠夺社会其他阶层的权力，强化了 
御座和对君主政体非常有用的圣坛的联盟。太革命前的法国，掠 
夺的土要方式是土地所有权、税制1宗教特权和金融，所有这些 
都对喂养一个邑疣出了 -- 份力，这个巨疣被所有连结寄生虫发育 
的纽带紧缚着，在社会机体中汲取大部分营养。 

另外，一个掠夺性的少数民族，起初就扮演了统治阶级的角 
色，由干它的辛勒、小心和冒险，设法把自己系在被统治者的剩 
么财产上。但是，在发 M 的晚期，享用和控制不苒归于相同的人 
们，对寄生组织的解剖表明：处于中心的某些有闲享受者周围是 
一大批非生产性的劳 动者， 他们分享有闲享受者掠夺来的财富。 
作为酬谢，他们从事侍从、雇佣兵、箬察、牧师、教师和对大多 
数被剥削者进行恫吓，哄骗或欺®的时事评论员等工作。在寄生 
现象发展的这个阶段，用于被压迫、被剥削者的诡计多得很并且 
非常有趣=> 

看来，运用有组织的集体力量来维护秩序的艺术是发展了。 
发展它的与其说是无差别的 社会整 体，不如说是统治 阶级。 通常 
的观察向我们 表明： 主张每个成员为其目的共同防御外人的眹盟 
理所当然要比主张毎个成员共同保证不受其他成员的侵犯的联盟 
容易建立和進持。由于每个联盟成员间的利益上的冲突，建立后 
—种联盟要困难得多。 

于是，由掠夺者和被掠夺者组成的社会中，强制力量在掠 
夺者中很快发展为一种共同防御(粕进攻！）的联盟。另一方面， 
在结构单一的社会中，强制力量以类似共同保证的眹盟为先决条 
件，因而不可能在社会发展的早期出现。这个假设为愈来愈多的 
证据所证实。这些证据表明，历史上的国家几乎都起源于由暴力 
造成的一部分人与另一部分人的纵横交错状态。①在侵略中诞 

①斯宾塞 （ Ferbert.Spmcer): 《政治制度》和会学原理 : K 第二卷 ）. Gu rrv. 
plowicz- ** Der Rasscnkampf». R^tzenhofer ； «Die Sociogische Erkenntni- 
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生、在剥削中完善的国家，即使在现在，当它愈来愈听命于公共 
意志时，很难防止重蹈复辙，回到在它还是寄生阶级的工具的若 
干世纪中由自己磨损了的老路上去 D 

少数人在物质上击败多数人的方式布很多，也很好理解。他 
们可以■象斯 巴迖人所做得那样,武装，训练自己，并组织起来， 
象诺曼底人那样建立要塞和城堡；也可以象旧政权的诸侯用瑞士 
人来保护自己那样，去雇用保护自己的雇_ 兵； 还可以效仿啥普 
斯墦人对付民众的方式，在受难者中播下相互仇恨的#子；他们 
可以象斯巴达人夺走农奴的武器那样，夺走多数人的武器；可以 
象印西度群岛的种植园主那样，阻止多数人的集会、会见和联 
络； 他们还可以效仿美国南方奴隶主的政策，使多数人保持无知 
狀态；象罗马的长老所作的那样，隔离开多数人的天然领导者； 
可以用繁重的工作来消磨多数人的意志；用残酷的行为恐吓多数 
人；置多数人于经常的监督之下，就象稚典时代西西里岛的#植 
园的奴隶，白天用链条锁上，夜里被关在地下室一样。借助 
上述的 策略，寄生虫们压制在数量上多倍于它们的人是可以做到 
的。 


但是，这种手亨吟亨宇带来了相反的字宇 P 亨法。例如，在英 
格兰，人侵的诺 ijfeAffi 燊治工具曰臻完 #4,* 忐 A 阶级在以前 
很久就能支配和利用政府为自己服务，学会了用某种控制办法限 
制政府以保护自己。利用即得杈利建立保护物以防备掌握在掠夺 
者手中那令人生畏的机器。以下诸种权利己被公正地看作是自由 
的人民的象征，最高统治者受法律的约束> 在和平时期限制常备 
军*允许市民集会、请厫，允许保存和携带 武器； 不得无理捜査和 
扣柙 市民； 市民犯法由同等地位的公民审讯，定罪,免受酷刑或极 
便 干射夺 阶级国家的最令人惧怕的权力之苦。在这种情况下，暴力 
变成了苧# f 學帑变成了亨-。 .. 

受畚 i 阶蠱4 纵的孕 效能，在干使民众把神甫看作是灵 
魂世界面前的唯一保护套/因此，使僭侣阶层&然增加的势力通 
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过向牧师机构捐赠物品和支付薪金有助干支持僧侣进行直接剥 
削；僧侣阶层则为其地位和特权及免除各种捐税听命于其他寄生 
阶级。 

在古罗马，连占卜官都知道巧妙迪利用平民的迷信幻想。例 
如》埃利安一佛芬法典 3) 直接了当地规定 ； “如果地方髙级行政官 
在天空中发现雷暴雨的迹象 I 民众集会就得解散；罗马的寡头统 
治者对这个狡诈的手段很得意，因为它能使他们楷以极虚伪的欺 
骗，把无效力的图章盖在向民众发布的命令上。”3 

但是，我们必须为中世纪的罗马教皇制度寻找通过迷信进行 
剝削的确实可靠的例证。在希尔德希兰德以后的四个世纪里，天 
主教会具有寄生的特征，为了僧侣的利益完善了大批统治人们心 
灵的手段和工具。为此，直到“教会”开始成为侣统治”的同义 
语时，世俗人参与教会事务的现象被逐渐减少。自古以来，教会 
就是宗教信仰问题上最终权力中心。罗马教皇核心把所有攻击迷 
信的主张皆斥为异端邪说，因为所有这些迷信的倾向是要使神甫 
不受俗人的支配而文为俗人所必需^礼拜的核心是弥撒，它是在 
只有神甫才知道的呆板的语言引导下进行的。执行诸如洗礼、婚 
仪、圣餐一类圣事的杈利只属于神甫，只有从神甫那里才能得到 
有益于死者灵魂的祈祷，只有神甫才宽恕罪恶。在忏悔神甫的小 
屋里，神甫凝视着要人地狱的人的内心，用阴谋的手巧抄地拨动 
其心弦。 -- 

神甫们能够从压在信徙身上的什一税中，从兜售弥撤忏悔式 
和其他宗教仪式中得到巨额牧人。其中大部分供给在地方工作的 
神甫和移交给某些中心区，由那些处于或接近僧侣统治集团最髙 


① The Aelian and Fiifian Law, 

^ iViomiRscn* of Kome, "Vol, ill P, 521. 
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层的人享用。 ® 

在北欧人开始斩断罗马天主教籍以很快控制他们的触手时， 
那些逑信正好也遭了殃 。 马丁*路德率领的俗人 宣布： 神甫与俗 
人没有区别，他只是根据教会命令行事的代理人 f 教会不是僧侣 
集团，它是圣徒的宗教教派。加尔文坚决主张，不要向神甫做忏 
悔，而要向教堂中的会众做忏悔；并非神甫的说情罪恶才得到 
宽恕，而是由于上帝的兹悲。当胡斯®的拥护者使世俗的圣餐杯 
成为他们的象征时，施与或不施与圣礼的可怕权力受到了诘难。 
改革者们认识到，在信仰问题上最后的权威不是教会而是*圣 
经，。 弥撤被取消了，礼拜可以在本国语引导下进行，兪来愈多的 
俗人可以参加礼拜，在*圣经》武装起来的听讲者面前公开布道， 
神甫无计可施。 

就整个宗教改革而论，与其说它起源于理性不如说它起瀕于 
经济®。它不是人类理性的反叛行为，而是俗人的反叛行为》其 
直接后果不是超自然的信仰的衰落，而是支持僧侣政治的那些信 
仰的衰落。从十六世纪起，牧师对虔诚的信徒的直接剥削的程度 
大大下降了。受贲欲驱使的教会只得与新兴国家联合在一起，利 
用自己的影响维护 w 现存政权”，以此换取君主国岁人的支持。 

欺骗是意欲控制人们精神的阶级最喜爱的工具，尽管每个剥 


①在十四世纪，罗马教廷 A 乎控制了整个欧湘教会的所有 S 职授与权，并公开 
出售圣职。在出售圣职的市培上，牧师职务的蚤#比非牧师职务的圣®要高，好象在 
圣坛和忏悔室里有投机的价值， 眷到 这一点是很®要的。除了导致道德败坏外， 
还因保持兼心傳制度而造成 可悲的 结果。 兼* 淖长期引起对教会的极大损害，比以往 
更加不 顾后杲 • 此外，无数的 S 俥被洽予了受罗马枚庭、紅农主教支 ffi 的愧鯧和它 
的 扈从， 被 H 与不住在本人执行职务地区的坎师 " —— LEA , OP . cit , Vol . I , p. 
246. 

© Jan Ilu〆 约 US ：) — mW , 稗克专者和宗敦改革家一译注， 

⑤见: Bro 他 ■: AOams , "Tlte Law of Civilization and Decay ," chs . 
vii and viii . 
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削阶级曾都大量运用过，这点无需指出，关千教会的寄生现象， 
我们应当圮住：教皇谝人的教令、伪奇迹剧、关于圣徒和圣地的 
稗史、天主教会颁布的 ff ¥ f、“ff 科学的奉献、历 

史的曲解和牧师控制的；吾。 • m •值_得_注意 的是：几乎每 
个反对寄生现象的运动部力图以某种®式的免费通俗教育來消除 
民众的无知 3 华尔多教派成员、激进的胡斯运动派成员，波希米 
亚兄弟会会员、基督教改革运动的领袖、法国的革命者和欧洲自 
由主义者——都在其解放纲领中把启蒙放在首位。 

与欺骗和迷信被精心制作成亭亨 pip 子相比，集会自由、言 
论自由、出版自由、邮件的不可 af #旮的自治权、调査研究 
的自由、教学的自由、免费社会大学、免费开放图书馆——这些 
无不受到民主的人们的珍视。 

统治的物质基础一且崩溃，贵族阶级必然要把排 Jfl 置于重要 
地位。虚饰最初表现为显示贵族荣耀的髙隆的深红饰。当贵 
族在物质竞争中不再是平民的对手时，虚饰变成了一种义务和庄 
重的仪式 4 由于贵族失去了对大多数庶民的控制权，因而更有必 
要考虑在精神上影晌他们。于是，上层社会生活的表面刚着眼于 
对下层社会的影响，开始适时地加以调整。在外表上，统治者的 
生活方式必须尽可能地与被统治者的生活方式区別开，以为了使 
前者被看作是不同的东西。但是，裝点贵族生活的光彩其代价是 
昂贵的。因此导致贵族贪得无厌地巧取豪夺。这是贵族腐朽的特 
性，它常诱使贵族走向覆灭。 

另一方面，随着阶级统治的消亡，简朴就兴起来了。在民主 
时代，按煦仪式铺张的需要没有了，官有者保持着一种完全不同 
于贵族时代大人物的生活方式 9 比外， 政府不伴以隆重的仪式， 

由于公共事务的需要依然保留的仪式并不是为了同壮观的录象相 
称，而是为了同宗教和道德的东西:^符。 

最后，到统治阶级的利用，因为一个暴戾的社会制度， 
其稳定性的不总包含在高高在上的阶级的斗争工具或者阶级 
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的声誉之中。不管固定在主人与奴隶、贵族与农奴、牧师与教 
徒，君主与臣民之间的是什么关系，社佥制度就其每一种存在的 
状态来说，都迫切表达了很少有人能够抗拒的暗示。青年人获得 
了本民族的情感，获得了关于什么是适当的、什么是: E 确的观 
念，因而可以批评已建立的秩序 t m 由于苌期浸泡在静止的、抑 
制的制度屮，就适应了关于存在着的关系什么是适当的1什么是 
正确的看法，并养成了顺从的精神只有这种暗示对逻辑的胜 
利，才能解释历史上自相矛盾的 现象： 同样的人旣是神秘主义者 
又是寻求异端的人！既是慈蕃家又是奴隶主，既是基督徒又是封 
建特杈的卫 道士。 

因此，在社会大厦中拥有向阳房间的人们在关于事物本来面 
目的暗示方面结成了强大的联盟。由于多少产生麻醉作用的说教 
酌帮肋，地下室里的居民也许发现了对干他们适合的命运，认为 
为逃跑是对其他阶级权利的践踏，并以道德上的义愤摈斥那些煽 
动他们反抗的人。惯例的魔力是极大的。如谋反的斯巴达农奴一 
见主人的鞭子就发抖。毎当给那些习惯于拉社会战车的人带马嚼 
子时，他们就溫顺地张并麻木的嘴巴^新国家的社会准备所以成 
为对旧社会的革命模式其原因躭在于此^殖民地的居民不因面临 
古制的威慑而恢复了本原。为了使风 m 符合本民族的公正和合宜 
的观念，他们建立了一种使原有人们中的称霜阶级惊骇的社会制 
度。然而，另一方面，印度的耕植者1琺国的农民、加里西亚的 
庄稼人、英国的乡下人因受现实的摧睽而应允了这种风俗。 

使那些在一个糟糕的社会制度里长大的人遭受精神痛苦的这 
种道德上的胶合可以解释经济学家罗希尔为什么在有利于共产主 


@ 有居支配地位的阶级 的任何 地方,国家的大部分道德都来 ■ 于占优势的阶 

级的利益和情威。在斯巴达角甶人和斯巴达农奴之间、在庄园主和黑人之间、在君主 
和臣民之间、在贵族和 f 手之间、在男人和女人之问，道德通常是这些阶级的利益和 
佾感的创造拽" 一 J-S-Mill©"On Liberty-, p. 13. 

© 米尔 （John Stuart Mi 11 )( 1800 — 187 3 ) 英 国哲学家及经济学家 一译注 ■. 
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义鼓动的环境中看出革命时，特别是在革命一个接着一个而 
且已有向相反方向发展•的•趙•势•时 对亨专 不巧序亨亨专巧尽增 
字亭惊和困亭。”①因为一系列的突•然 •变 W 碎•寄瘀 
4去今兩南 i 的魔力，当寄生阶级的头脑因此被搅乱了时，被剥削 
者的欲望如同放开的弹簧突然迸发，社会各阶级处于忿愤的相互 


冲突之中。社会制度赤裸裸地暴露出来，除非有足够的物质力量 
的支掙，它肯定是要变革的。 

为了不致把社会控制误认为阶级控制，有必要分清寄生社会 
•和真正的竞争社会。就经济上的冲突和物质条件的差异来说，竞 
争社会在很多方面与由剥削者和被剥削者组成的社会相同，然而 
又存在很大的差别。凡与维护社会秩序所必需的控制的范围和种 
类有关的一切都有不同。 

在真正的竞争社会里，无可救药的贫穷、可怜的人们在很大 
程度上是沉积在社会底层的软弱无能的人，因为他们或者其父母 
经受不住竞争制度的考验。另一方面，在寄生现象所依附的社会 
里，穷人之所以穷是因为他们被迫处于困苦之中，而不是因为他 
们不如掠夺阶级有能力、有干劲。 

失畋的阶级 （ 即最适合工业的人们已经逃离或正在逃离的无 
产阶级)既无意志也无力釐抵抗社会制度，尽管受人为的社会安 
排被压制和剥削的不满的无产阶级充满活力也无济于事。不管这 
种区别多么明显,不管相冲突的利益之间的斗争多么猛烈,竞争社 
会或许由于经济状況的差别不大而不需荽寄生社会所需要的那些 
精心制作的控制工具，但保持差别和冲突是必要的。此外，竞争 
社会的控制不呈现出阶级控制的特性而表现出标志真正的社会控 
制的真诚、自发性和灵活性。 


① *Poliical Economy % Vol . I . See . 78. 
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第二十九章社会控制的变迁 

我们发现，社会压力并非是姶终如一的。有些时期，控制个 
入的社会就象把老虎 钳子； 个人几乎是在社会的膝石蠕动。而有 
些时期，共同的意志占支配地位》个人愈加占居优势 • 换言之， 
社会控制在强和弱、多和小之间浓动起伏。本章的意图就在于描 
述和说明这些变化^ 

上述变迁的原因最为明显的是社会需要的控制的功能 
就是要保护公共生活必不可少的条件，维持社^灰序。如果社会 
秩序的维持很困难，更多更好的控持手段就是社会所需要的了。 
如果社会秩序的维持较容易，社会就要考虑个人自由和信仰自由 
的需求。社会控制的供给好象是社会控制的需求引起的，供给要 
适应需求 6 

绷紧社会构架，泞紧其屮螺母和铆钉的变化，与经济状况有 
关^人口的增殖、繁荣的衰落，使生存竞争更为残酷，更难以保 
持在界限之内。新的生产方法加大了经济差别，它放松了人们之 
间的天然索链，因而使人们之间的人工索链拉得更紧了。静态工 
业允许经由若干代人的集聚增加的财富上的差别，一种坏的 
制度一土地保有权，继承权、税制等不完善的制度——随着时 
间的流逝发挥的作用愈来愈坏，它需要更强大的后盾支持。在一 
个种族的血液和文化里输人异己人种的因素引起种族或阶级的不 
安。社会的错误选择妨碍最好的人种生存，在若干世纪里会削弱 
它的特性，因而必顼运用道德上的桁架。战争、大规模迁徙的共 
有危险要求实施更为严格的共同纪律=一个有权势的阶级在它找 
到附属阶级的诱人之处井缠住不放时，就变成了寄生阶级。然 
后，它必须依靠更严格的纪律来保护这种关系并使之永远存在》 
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不管惹人恼火的理由是什么，增加控制都伴随一系列的社会现 
象。限制社会分子的活动而不引起若干连锁的变化是不可能的。 
把浆粉放进教会和国家的手术既是棘手的、又是有趣的。 

可以 假定： 在大量控制中测量变化的最好方式是观察普通 
人， 看着他们发生了什么变化。他们的自由增加了还是减少了？ 
个人的兴趣爱好、癖性等胜过以前还是不如以前？但是，还有比 
这更好的方法。 

自由的减少总伴随控制的增加。觉察到这一点的与其说是平 
凡的、不起眼的人，不如说是最接近那些具有控制性质的活动的 
人。这些人与控制活动密切相关《为了加倍地对普通人施加压力， 
就必须更多倍地对那些有扠力、有影响的艺术家、滇说家、牧师、教 
师、治安官、高级职员等施加压力。他们接收和传输来自前辈、 
名人' 高级官员及丼他构成舆论的社会阶层的冲动。他们这些人 
构成了一个刻度盘，上面记录着地位低下的人们在抑制和自由方 
面的经历，我们应当注意它对社会纪律波动情况的测量。 

在宗教领域使用控制，堵塞了灵感的源泉。先知们皱眉蹩 
额，狂热者沮丧泄气。教条教义和宗教仪式变得臭不可闻。宗教 
合法的一方出现了，神秘的一方转入了幕后。牧师职业几乎不向 
有“感召”或“显圣”特征的人开放。很多被普遍采纳、开始构成正 
统的信条从所有信条中分离出來。精神状态欠隹的人们被无情地 
排除在所有有影响的职位之外。 

艺术所受的影响同宗教一样。在几乎没有实施控制的时代， 
艺术家的工作就象农象孩子吹口哨，以自由地自我表现为最大 
的乐趣。但是，在控制加强的时代，艺术家受其 “责任心** 的驱 
驶。非正规的作品受到反对，追究。成倍增加的准则1惯例使艺 
术家难以规避。在很大锃度上，符合教会、适合朝廷气派的艺术 
才允许继承并得到庇护。审査员出现了，拫刊发行要经特许，戏剧 
艺术具有了礼仪的作用。 

在舆论领域，关于真理的公开斗争总能战胜错误的信念在下 
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降，浞进正确舆论的发展，咀」 h 错误舆论的赛延被认为是必要 
的。人们抛弃了 a 每个有理智的人要对自己的行为负贵 B 这一格 
言，目的在于使那些鼓动家对他们的谩骂和煽动负责。此外，到 
处都敏说地注视事态发展的趋势。某些知识孥科是■■安全的'另 
外一些知识学科是“不确定的”。各学科的课程缺少伸缩性，古典 
主义统治着学校里的凍实验受到冷遇，教师的正统观念出现 
了，教师与学生和家长的直接关系变坏了。中央当局就此发出监 
1 S 统一、调整教育的呼吁。即使在高等学校，教师们都懂得， 
重视委任当局的好感大过重视其所教的人们的好感，教学自由受 
到限制，表明了委任当局更为担心的不是教授们能力的大小，而 
是他们是否忠诚可靠。 

在物质强制方面，增加了侍从官、法警，警察和士兵的数 
量》他们被派出去缉捕、控制那些反抗者、置其于更为严格的纪 
律之下^他们的工作更为专门化， f 体精神在他们之中得到精心 
培养。行政官和司法官与其说是选，•不如说是被措定的。 
他们宁肯对上司负责，而不愿对民众负责。地方上推举的人被中央 
政府提名的候选人代替了》当地团体对政府官员的直接控制被全 
体民众对整个国家机器大体上的间接控制氏替了。军人更加不受 
公民权的支配,行政部门更加不受司法部门的支配，内阁更加不受 
支持它的政觉的支配，政党组织更加不受选民的支配，选举权受 
到限制，要不然选举结果会由于多次选举而一再颠来倒去。 

仅依靠社会意志的命令，所有这些情况便不会发生。某些 H 
体——行政部门、 内阁、 中央 政府、 政党核心集团、髙级牧师 
昆' 教育权威界，总之各种“官方”——力求争取更多的权力。当 
它们感觉到需要更严厉的控制时，它们发现面前的障碍意想不到 
地向它们的自我扩张让步了。以前它们受控制，而现在它们发现 
起出控制范围不可思议地 容易。 

另一方面，祥在着由来已久的变化。这些变化缓和了人与人 
之间的紧张关系，倾问子较温和的纪律 ■> 时间同化了那些彼此并 
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列的种族，统一了它们的思想感情。各种发明使工业充满 生气。 
社会有机体的钙质部分悄然溶解了。生产和贸易的变化由于抬高 
了圆锥形社会的基面，降低了它的顶点，失控地消除了阶级统治 
分子。超过需求増长的繁荣兴旺使经济斗争变溫和了。长期的和 
平溶解了掷于战争的铁模子里的坚硬物体，使人们——溶解的液 
体分子——得到了自由。 


在这种情形下发生的事情刚好与上述情形相反。各种束 
m ——道德上的、法律上的、家教上的——松懈了，这方面最为 
缓和的是为掌捏控制工具的人们所欣贳的东西。此外，在这种变 
动中这些变化是无名的。它们不是社会精神直接引起的，而主要 
是那些最受限制而又最强烈地反对支配的团体造成的^它们是艺 
术玄、俗人、下层牧师、教师阶层和 士兵、 智者、平民百姓活动 
的结果。他们在为解除痛苦斗争，弁在斗争中寻找他们所需要的 
司命星。 


除号外，控制的变迁与因阶级的串现和阶级的 
吁寧帀 十车舍 ♦有关。在正常情况+，■ 二+ 

大的圆圈连结的连环，毎个圆圈都对控制 
工作起作用，把个人结为社会组织。这些连接工作的结果就是社 
会秩序。可是，在病态时期，这些自然的联系终止了彼此确认和彼 
此支持。在社会内部出现了许多相切的团体，每个团体都有与众 
不同的輿抡、信念、个人理想、道德准则和迷人的个性一简单 
地说，或多或少地完審了本团体的控制工具。这类团体就是 
亨零。当这些宗派彼此间有分歧时，它们施加于其成员身上的控制 
iti 绝对，作用于社会结构的力 量就愈 大„ 

增加新的社会组织本质上是好的，如同单细胞生物分裂一 
样，是 建康的 迹象。当分裂生殖发生时，它差不多相当于一种社会 
再生殖。在本世纪(十九 世纪） 中，成百个这样的胚胎社会已在欧 
洲大地上形成、分裂、迁向宽广的美洲，骧然充满生机活力。 
然而，当这些相切联系的实体相互渗透以致不能脱离开独立 
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存在时——即是说，当它们由于冲突的阶级利益和各怀敌对之心 
成为相互依赖的社会阶级时，危险性就很大了^宗派特质逐渐削 
弱了 H 会特质的生命力。社会失去了收缩力，在许多方面控制瘫 
m f . 间或剩下的只是军事力量的坚硬外壳的联结作用，很难说 
它的力最足以在和平时期能把已经形成的敌对阶级团结起来。 

那么，在什么条件下社会分成许多相互冲突的团体呢？第一 
个条件当然是巧孕古印半但仅此还不够。在商人和农场 
主之间，纳税乂瘓又巍存在冲突。可他们不能构成真正 
的宗派。第二个条件是导致穷困和奢华两极的号亭4：^[亭冬孝 
—个阶级蒙受的穷困和无常变化与其说是忐 I 自 •然 •界， * 未 in 
&是来自社会有机体。这一点非常重要，但依然不够。这样的差 
别并不是阶级意识和阶级团结的根由。第三个也是决定性的一个 
条件是与财富的极不平等相一致的机遇的极不平等。 

如果穷人中的杰出人物能够升置上层社会，穷人们就产生不 
出富于战斗的特质。在西方文明周围的新拓地 E , 机遇的大门是 
敞 开的， 耀眼的巨大财富必然不产生妒忌和愤怒。无产阶级一个 
派别的天然奠基者一有能力的穷人默认现因为他们希望总有 
一天成为自身的所有者，在白人新开发 士‘区 ——美国西部太平 
洋沿岸地区，阿拉斯加、加拿大、澳大利亚、新西兰、西伯利 
亚"一一财产易于保护，秩序易于维持，因为尽管存在经济差別， 
可机遇甚多。由于社会实体发展平稳，完全不受障碍，所以社会 
控制是道德的、和缓的。然而，在原有的国家里，理想的职业被 
占据，摆脱命运也无指望，社会秩序暗示一种可怕的计谋 。 在这 
里，控制的制度带有残酷、不开明、寡头统治的特征。 

然而，即使在这里，也存在静态和动态时期之间的起伏涨 
落。在动态时期，创造力破坏了原有的财富，创造了新的财富， 
百业兴旺，社会各阶层的高级毛细作用容许提髙有可能的人们的 
社会地位。另一方面，在静态时期，社会的紧张关系没有缓和， 
因为机遇主要是为那些把持战略要地和拥有生产工具的人提供 
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的。 

公共精神的下降.社会团结的涣散，作为道德权威的阶级的 
出现，正如常被谈论的那样是归社会特有的弊病，这是服从前边 
讲的那个基本规律的。因为旧社会大槪在经济上发展了，这个意 
思是说自然资源首先被利用，工业借资本的帮助继续发 M ， 同 
时，相应地要求索取最低工资之外的全部产品。 

社会如果再次成为动态的，就可以避免时代的这种疾病。在 
本世纪（十九世纪），英格兰由于依绵菹民地和工业革命，置世界 
的主要贸易于它的掌握之下，为事业的发展提供了广阔的领域， 
因而使得它避开了阶级冲突，在民主化时期能够巩固财产制度而 
不削弱自由的传统。象意大利或西班牙这类国家，由于缺少机遇 
成为阶级冲突的场所，因此也成为镇压制度的中心。通过建立殖 K 
地和鼓励工业、商业发展的办法来缓和上升的压力，对子触及到 
脚 K 起跳板的政府来说，是确实可靠的政策。那么很有可能，如 
果资本主义生产在各地全力绷紧社会组织，世界上的静态地区将 
是强制的、或社会主义的、或二者兼而有之，而只有动态坶区能 
够既保持个人主义的、尊策所有杈的，又保持自由的。 

当阶级精神耗竭了社会精神，把社会一分为二时，产生的第 
一个后果是社会控制的削弱和渐趋混乱。接着，这种混乱达到不堪 
忍受的地步以致很小的骚动都会极大地刺激社会管理机构。过去 
的安全措施越是激起所有权的扩大和经济组织的扩张，重建控制 
机构，恢复秩序的要求就会越强烈内战使希腊城邦欢迎罗马人 
的管？^罗马的社会战争为凯撒和罗马帝国铺平了道路。法国 
大革命使拿破伦受到欢迎。美国独立战争结束后的混乱导致联邦 
政府的建立。但是，这种复兴的控制比原有的控制可能更缺少说 
服力，因沟它更多地依靠武力，很少依靠观念和理想。当然，制 
度常被洗刷，民族的深处常充满公共生活的意识> 在那里，当 M 
魂作为预示未来大势之小亊时，就会引起民族情感的爆发，不 
过，如果状态依然是静止的，我们将最终得到一个象东罗马帝国 
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那样的社会——被分裂为许多阶级， ffite 乏公共精神和爱国精神， 
f 衣然由于受中央集权国家似的巨大机构的压制忍受痛苦。 

引起社会控制变迁的另一个原因是冬戈字谭吵字作。 
信赖为控制服务的灵魂吡界.宗教信念、+、+也 sk •蔵•言 •，仪 
典、道德哲学、社会价植观念等是延续若干世纪的产物， 因而旱 
f 集体的需要。假设这拽为新知识、新思想、外采影响或新奇 g 
点所 撖乱，那么，在恢复期间会随之产生个人主义的突发，暂时 
摆脱抑制，向原姶的行为方式复归。在这种情况下我们得到的或 
许多可以称为分子离解的东西，即诽谤、犯罪和冲突的增殖而没 
有任何社会总各裊。 

由于社会控制的部分瘫痪，不管是理想的凋谢、宗教的蛻 
变、还是从国家腐化，在正常情况下，我们可以发现个人对错误 
沲西反应的巨大能力。自我的解放助长了人对人的侵犯，因此必 
然复活原始的复仇习俗^>例如，意大利文艺复兴时期的个人主义 
是与疯狂的自助能力一同产生的。 

获胜的利己主义的另一个表现是爱国精神和公共精神的衰 
退。在腐畋的意大利、垂死的希腊、老朽的埃及、国家不能激起 
平民百姓的觉醒而是靠_佣兵打仗^世界精神胜过了民族精神。 
人们为了安逸和安全甘烏国外。外国的统治可以忍受，甚至 
受 欢迎。 团体的需荽低于特权阶级的需要。挣钱比公共生活更具 
吸引力。政治活动被用来从事赚钱交易。司法和行政机关腐败堕 
落， 不可救药> 都找不出好人来。关于公共精神的那些空话和装 
饰，在感情色彩已经消央后被保存下来，伪善影响着所有公民的 
生活。 

另外，家庭的梓梏不那么严厉了。青年人很早就摆脱了父母 
杈威的影响。妇女得到解放，但地位并未提髙。男人自私地躲避 
婚姻上的责任，离婚现象的增加表明：家庭与其说被看作是社会 
器宫，不如说被看作是享乐的工具。但是，在诸如家庭、地方团 
体1城市和祖国这拽机能组织央去对个人控制的冋时，宗教派 
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別兄弟会、 n 会' 社会圈子等正值盛期——所有这些联合体实 
fe _ h 都出 于自由的倾向，它们使社会的渴望得到满足。在人类纯 
洁的基础上人们 联合起 来以便最芳香的友谊之花盛开在个人主义 
的新时代。该时代可以测 S 出人奥本性的高度和深度。 

当 S 我由干原有信念的裒落和原有理想的崩溃被解放出来 
时，随时都可能求助于道德心、 利己 主义和廉耻心的混合物，在 
个人主义的时代，不论是禁欲主义时期的罗马帝国，文艺复兴时 
期的意大利、王政复辟时期的英国、本世纪(十九世纪）的法 
还是当今的日本，积蓄起来的社会力蛩协力剌激这种感情达到最 
强烈的程度。 

在解释精神上的社会闭结为什么时常被蒙昧人的一时故荡破 
坏时，我们必须 注意： 社会控制体系在正常情况下经过的祌种变 
化，不存在同定的周期。控制的一个阶段并非由前一个阶段决 
定，而由社会■现实的更原始的秩序决定。法律和道德没有自己的 
轨迹，吋它们时刻屈从于社会生活中其他力量构成的压力。 

人类如不受干扰，可以以其掌握的知识、思想和经验形成赞 
问和支持社会控制的“世 界观' 这些知识、思想和经验同关子其 
他世界、生活的目标，事物的价值、行为高尚与不髙尚等的观念 
一致。社会把这些观念稂植于其成员之中。换句话说，文化的表 
现形式是无关紧要的，重要的是便它服从管理的目的。其次，任 
何被社会上面这个有限的、坚哽的外壳影响的行为都可以削弱控 
制，同时宣告个人主义时代的到来。 

在全盛期的希腊，科学地理解事物的风气大增，削泯了旧的 
宗教、旧的道德观念的基础，结果产生了道德危帆 B 同样，现代科 
学已摧毁了使知 t 只服从子管理目的的神学体系，并在当今的开明 
阶级中间促进 r 精神的极大自由„正如所谈论的那样，这就摆脱 
了与由新世界的经济状况引起的完全不同的根源，我扪可以做一 
个比较 ： 肖由运用理哿在欧洲有教苏的人巾产生了利己 主义； 而 
在美国就是以利己主义为特征的 u 
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与快速枳累新知识效果一样。直接接受古代(我 
们称;忐尖扁文艺 M 兴时期）的非道德化的知识和思想，引起 
新异教徒个人主义短暂但惊人的实现。就其理性的和艺术的表现 
形式来说，已使世界为之陶醉，但是，就其道德后采来说却引起 
世界的极大恐怖。随着新学问从意大利逐渐传入北方国家，它部 
分地为保守势力所掌振，与其说新学问是道德的溶剂，不如说它 
是理性的酵剤 。 由于过于直接接受西方的科学和文化，在印度有 
教养的阶级中产生了相似的结果。如果说日本的伦理道德在相同 
过程中受害小些，那是因为曰本宁愿依靠孕零而不依靠早寧来维 
护其特性^ * ' 

竽準,，手乎斤宇早间样引起社会控制体系的混乱。对外往 
来使‘侈品，间时也性人新的欲求。消费水平 
的突然提高，超过了满足消费的财力，这必然加剧财富的竞争， 

削弱原有的个人理想，扰乱关于事物的社会价值观念。因为嗜 
奸、 欲望比起约束人们的道德来更有感染力，所以，大量惜用外 
国文化易于使上.层阶级的人们道德破坏。希腊的道德家为人们狂 
热追求亚洲的奢侈品而悲痛，因为它刺激起对黃金的贪婪欲锘， 
导致希腊人要受波斯国王接济的就是这些东西。加图①因暗中为 
害的希腊时尚和东方的卓乐侵蚀了罗玛人的俭朴而悲伤。十六世 
纪的意大利人、十七此纪的西班人、十八世纪的法国人和十九世 
纪的英国人都曾被斥为败类。尽管国家间的交往收效甚多，尽管 
这种交往对于发展普遍宗教和普遍道德体系是必要的；但不可否 
认，无选择地输入外国的东西放纵了物质生活和人类情欲，加速 
了社会的解体和腐畋 ■= 寅到团体精神征服了强加给它的物质并 a 
从中建立起具有管理意义的新组织，放纵行为才不盛行了》 

样可以放纵自我。在动荡时问，人们为了拥向黄金 


①加既(公元前 m —: ug 年 X 罗马政洽家一译注。 
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国（假想中的南美洲——译 者）， 拥向勃兴的商业区，拥向有工厂 
的戒镇，放弃了家庭和习惯，离开了村庄和祖国，这时就存在着 
某种道德上的真空^这些人已经超越了一切归东西的吸引力，同 
P 十新的配置还没有构成它的魅力。城市往往就是这类无定形的、 
松散的部落，所以就产生了这样的 传闻： 城市生活只徒使人们进 
徳敗坏、自私3利。但是，事实是每个团体都能及时使其成员忠 
于、服从共同的目标。当人们重新构成社会阶级，直到形成传 
统，同#存在道德败坏。例如，先来的人喜欢拿他们优良的责任 
感同命不凡的新富绅、走运大王、“时髦”帮和其他的卑 
俗利己主义做比较。 I '' 

年咚呼剧烈$琴撕破了人们陷人的社会之网。修西底 
德®‘ •日 k ■舒适生活的供给，它是一位严厉的匕 

人，它要使人类的品格同人类的环境一样' 关于希腊的血腥内 
战，他继续 说道： “因此，动乱在希腊产生了一 W 形式的邪」 
贵族本 性中一 个重要因素 一一 俭朴——受到嚷弄 A 消央了。不义 
的对抗态度到处盛行，因为既无有约東力的命令，又无可怕的咒 
语足以使仇人和解。每个人都坚信没有什么是靠得住的 t 他必须 
照顾他自己的安全，不能信赖他人” 

本世纪（十九世纪）初，南部欧洲三十年的战争和内乱应受问 
样的控莳。战争——如果它是大的团体间的冲突——可以激起个 
人建立共同的目标；但是，如果战争波及所有芜系密切的小群体， 
如果战争拆散了家庭、邻里关系、教会组织和社会圈子，那么它 
就可以把社会的人变成独居单干的人。 

生理学家在阐述人类小脑的协调作用时认为，痉挛的肌肉收 
缩并+伴随有冲刺动作或闪电般的一击，除了讲身体状态的好 
坏，他拒絶为上述灾祸提供拥.论 。 同样，社会学家阐述了社佘均 

① Thucydides 希腊历史学货一译注 P 

② Jov^ett" sTransLation^ BK t II J F Chs Ix?i ； xiii t 
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衡器的发展和主要变化，但没有说明历史上所有道德现象的原 
因。现实社会连同它的控制体系一起，由于战争、饥荒、人 U 下 
降、移民、种族衰落和阶级冲突受到极大的破坏摧残，以致我们 
无法为其构造出对所有场合和所有情形都适用的规律来《 


312 



第二十章社会控制的体系 

对于佚序支捭物的基本特性，我们可以把它划分为两类^ ilf 
如舆 论、喑示1个人理想、社会宗教.艺术和社会评价之类的控 
制工具，从原始的道德情感中吸取大部分力量。它们的形成与其 
说是由于功利的原因，不如说是由于惑情的力量。它们在许多与 
被认为是团沣的社会福利很少有关的事情上控制人们。它们的目 
的不只在于社会秩序方面，而且在于或许称为秩序的东西方 
TB 。 我们把它们称 为準學 ' 

另一方面，法律^ ^而、礼仪、教育和幻想佥然不需来自道 
德愦感。它们常常是为了达到某种目的而被精心选择的手段。它 
们很可能受少数组织的控制，被用作为政策的工具(不管是为全 
体的利益还是为阶级的利益)。我们称之为政治的 。 “政治的” 一 
W 在 " 从属于政治 5 的原始意义上使用。 ‘‘‘ 

其次，在管理结构中，上述哪一类更为重要取决于社会的构 
成。 借偏见和恐怖发生作用的政治_工具与下列情况相 对应： 

丄.结合在一起的人口组成部 Ai ： 南是不相容的、不和揩的。 

2. 根据控制框架，个人意志和福利处于次要地位。 

3. H 会构成把地位上的差别固定化。 

4. 经济找况和机遇上的差别很大，并且不断加剧。 

5. 种族之间、阶级之间、男女之间保持着寄生关系 

为了征实这些陈迷，我们必领回顾 一 F 历史 0 历史承认强大 

的国家1教会、等级制度和传统造成的主要影响是征服、特权阶 
级、奴隶制度、农奴制度、财富的极不平等1军纪家长统制和团 
体内部种族间的不相容。其中任何一种状态的消央都容许杜会控 
制成熟起来，并放宽:社会控制的范围 
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另一方面，怍为较温和、较开明和较有说服力的牟亨.印工凡 
与 V 列情况相 对应， 

1. 人 r _ i 是 N 种族的。 . 

2. 文化是相冏的并且是普及的。 

3. 人 n 组成部分间的社会接触是大量的、和睦的。 

4. 要求个人承受的负担是较轻的。 

5. 讣众构成并非限定地位和寄生关系的界限，但符合普遍 
的1简单的合理观念。 

在证实这些陈述时，我们必须 记住： 温和的、民主的 H 会制 
度被认为是以同种族的、开明的全体居民，自由的社会往来，个 
人之间最低限度的冲突，人身的神圣不可侵犯和在法律面前人人 
平等为先决条件的。无论缺少其中哪个条件，民主的形式用不了 
多久就会变得滑稽可笑了。 

其次，控制工具就移交给它们的功能来说是可以辨別的。分 
派给每种控制形式最适合的工作是存在的一种倾向。法律抑制那 
种既严重又可以明确界说的不良行为。廉耻心或自尊心负责主要 
的优良品质——男人的勇敢、诚实，女人的贞洁。超自然的约束 
力通常留给那些需要特別支持的法案和禁戒。宗教守卫着古老不 
变的团体生活的基础，可它很少注意经常需要的暂时调整。图财 
害命、通奸、不孝品行和虚戗被立誓受到极大的约束，但掺假、肢 
票赌博或社团诈骗却没有遇到约束。宗教在其准则以及在其仪 
式、佶条方面暴露了其古代的特性。 

道德和显微镜一样都配备一个可大可小的调节裝置。在适应 
性方而，舆论和宗教构成一个系列的两极，与此相联存在一个 丹有 
约束性的次序。舆抡禁止许多并非违法的事情，法律的要求大大 
超过自尊心，&尊心可能受到不认为是过错的东西伤害。但是， 
约束力的普遍性随若禁止范围的变宽而变窄了 最初罪犯遇到的 
是此时此地的民众，接着遇到的是具体的社会非难，然后遇到的是 
已建立了规范和理想的几代人的舆论，最后遇到的是皱眉头的宇 
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宙统治者。 

拥护管理的每一细节的人们试图便这些相继的约束力深人到 
他们得意的戒律中去。那些反对喝酒、反对跳舞、反对离婚、反 
对高利剥削、反对赛马1反对投机买卖、或者反对职业拳缶赛的 
人们试图让这些习惯先是受到责备，然后宣布为非法，再使人感 
到可耻，最后被判为有罪。但是，各种约東的集聚很自然地激起 
人们的抵制。让上帝反对新的邪恶，例如象售酒，总要遭到那些 
突然发觉央去神圣的酒香味的人们的强烈反对。新通德的考验象 
新政党或新教派的考验一样，危及到已被占领的阵地，故使对基 
本道德的许多约束力受到危害。因此，把人格的丧央和无恶意的 
说谎 眹系在一起，把上帝的不悦和玩纸牌联系在一起是不好的。 
同情心、宗教感情、自尊心、责任感、敬艮' 尊重舆论、较开明 
的自私观念——其中每种动机都有其适当的位置和任务，没有哪 
一个会被过度使用， 

其次，控制体系中的媒介物就其生命力来说各不相间。它们 
在整个社会生活屮的效用也不等同。 

在知识，文明程度和社会需求实际方面的种神变化引起控制 
方法年复一年地增加或减少。我们或许可以把社会秩序喻为横在 
树木繁茂的峡谷上的桟道 e 它的一部分搁在正在腐烂的栋木上， 
一部分搁在有生命、在生的树干上。或者我们可以把社会秩序 
喻为搁在石桥墩上的桥。建桥墩的一些石块早晚要破碎，另一些 
石块因暴竑在外而变得坚®了。无疑、礼仪1礼节起了非常好的 
作用。梦幻的先知和理想的空想家的全盛期已过去，英雄奈杰不 
再是秩序的中习惯的统治怀着茫然惊骇就要完结。奥斯里斯① 
里徳曼修斯②，耶和华和安拉 的审剡 联同他们关于诉状、申 UU 
判决的书藉一起将很难主宰未来的想象力。通常认为的上苍的安 


①地狄判它，古埃 K 的主种之-街主。 

© 地狱判首，希措神一译汪。 
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排对柠为的影响兪來愈小。被虚构的血族关系对干当今把人 fn 连 
结为民族团体是无用处的。那么，公众活动采用暴民、禁令、联 
合抵制的形式被公正地认为是原始风尚的遗迹。 

但是还有其他开始得到广泛应用的工眞。为了彔取较开明的 
利己意识支持所有被认可的行为，就行为的结果而论，教育在公共 
教育的时代得到普遍的赞同 I 一般葱 识的消 极作用一定会把某呰 
人们无意指贵的适合一时需要的错觉和谬误纳入这种道徳教育之 
中。暗示这个鲜为人知的工具无疑在确立青年人的道德责任 w 将 
日益显示出它的益处。然而，喏示将给予我们的最大贡献是帮助 
我们在青年人中构成决定主要思想特质的羡慕或憎恶的情感，影 
响对有价值的东西的种种非难，使社会能够把自己对生活活动和 
生活经历的价值观念加于个人=> 这个过程有助于社会浮雕般淸晰 
地刻划社会决意嘉许的各类品格，有助于社会比以往任何时候更 
] 芒实地在传统和习俗中确定社会力图强予的社会准则。不过，给 
大多数人带来希望的是社会艺术。我认为，社会艺术把人面啓心 
的人转变为天使的力 a 不亚于宗教。它是为数不多的一种道德工 
具，它井不因舆论的极剧变化而减小作用，反而更为锐利而且近 
速发展。仅就对未来所能考察的范围来说，没有什么可以削弱和 
鸱损社会艺术。它所培养起的同情心确实没有确定规范和义务， 

但同情心却提髙了普通精感的水平，而责任和义务便由此产生。 
如果有谁在这个时期起古时阿摩司、 ①依 塞亚®的作用，那么， 
他就是易卜生、托尔斯泰或雨果式的人物。 


① 公元 1〗 j 八听纪的邛十:央梵——评注* 
Q ) 屯伯米先知- # it ： 0 
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第三个一章社会控制的界限 

评论社 金纪律必须回答两大 问题： 社会应该加强什么？应 
怎样加强？ 因此， 我们将在本章描述社会控制的目的，長卡一章 
麁社会控制的夺毕 e ■ ■ 

现代人已听多关于国家千预的议论，并且赞同在这种干 
预中必须遵守某些准则>=但是，谁也没有认识到超出国家范围或 
为国家力所不及的巨大控制，因而不曾有人以科学的态度讨论社 
会干预个人的适当界限。虽然每个人都承认在某时必须中止罚款 
和监禁的强制，伹很少有人承认在借以舆论、愔仰、暗示、教育 
等等控制人们时存在应遵守的 畀限。 大多数触及这个问题的人是 
专制主义者、君权神授的拥护者。他们希望社会使用所有掌捏的 
力他们都进畔使其主人为所欲为的马基雅维式的人物。①按照 
他们的观点，个人除社会所希望的以外无权自行其事，与他们相 
反，少数道德个人主义者象无政府主义者反对国家一样反对社 
会。他们强烈指摘“ 牧人' “精神阉人'“道德催眠剤”、《奴性” 
和“病房气氛' 有如此明显差别的气质和成见的人们之间的对抗 
不过是彼此交换无益的斥骂。我们尚待观察的是对抗双方是否就 
不存在共有的根据，或许从中可以引出指导原 M 来。 

所有社会控制应有助于人类福利，这是各方面都同惫的。 
ftl 人类福利一词常被理解为社会福利。干预被插绘为只要社会秩 
序和安全措施有所改进，社会就可以适当增加要求。 然而， 这个 
程式忽略了无数受控制的个人。他们也有福利，当他们为适合集体 
的便利而在各方而受到制约时，这种福利就减少了。'例如，如果 

(V 指为 达到目 的不择手段 的人一~ '讳 注， 
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铭刻在少女心里的正当行为的理想是纯洁修女式的，扎在男人的 
嫉妒对男人的淫欲处于戒备状态的国家里盛行，那么，我们就可 
以更好地保护婚姻制度。可是，少女的幸福付出多么可怕的代 
价！其次，如果舆论和宗教压制妇女对自己生活的渴望，那么， 
家庭的养育职能就可以很好履行 r 。 但是，那会得不偿失》 

事实是“社会”不是一个存在物，它只是具有集体身份的人 
类。存在的唯一福利是现实和未来的人们的福利。一个人部分地 
供以与冋伴的合作，部分地借以_由的个体活动而得到福利。 
“ H 会福利”仅仅是惜以联合行动产生的利益的代名词。社会控制 
是促进这种福利的一种手段^可是，它通常是借牺牲个人活动获 
得的福利做到这一点的。如果为了这种福利的微小增加，人们允 
许相大地缩小他们个人活动的范围，那么，他们就作了不合算的 
交易。至此，由于福利被认为有 n 了比较的量，所以我们应当遵守 
这样的 准则： 

¥ 行卿 轉 f 轉轉神 if 轉辦打 
它亨十各 ♦ jgX —.. 

' 泳 4 imib 二二序管它看上去好象是未加整理的- 

可在算术上，它决不应被忽视。但是，人们不是计算机器，不能把 
人类的行为理解为仅仅涉及现实的福利乃至假想的福利。不受计 
算结粜影响的冲动和情绪，驱使人们受无视现世和来世的福利的 
感情的支配。正如已经证明的，其中一种感情是芙雄崇拜，它使 
人类喜欢放弃自己的道路而步英雄的后尘。象这种感惜，有益于 
社会控制。但是，另外还存在竭望自由的感愦》在某些人、某些 
种族中，存在着难以辉驭的 精神， 不可思议地反感控制》控制遇 
到与顺从程度不成比例的压力的抵抗^人们以发狂似的力量抵制 
象接种疫苗这类小麻烦。愈是 m 止对神灵的亵渎，非但不能阻止 
反而助长了它。亵渎神灵在被放任不管之前是件有害的事情。节 
约法令谁都知道难以灾施。残酷的捐税比轻微干涉个人的习惯受 
到的抵抗要小。当暴君侵犯臣 w 的小无地时，他就要失势了 。社 
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会总是在功利准则保证的范围内进行活动的，而这种为所欲为的 
狂热总是超出这一范围。因此，箔二条准则是： 

点 4=4 命又 i ] 忘备 4 金，‘ 竒 Afbipidi * 士石。鞭笞 

令人类做出蠢事-威胁诱发出人类的反抗。流放1监狱、地狱激 
起上帝和人类的不满。那么，如果社会吸 引而不 是驱逐人类， 
人类就不找麻烦了。借以暗示形成人类意志，借以教育构成人 
类思想，启迪人类的判断力，建立光明的目标，在人类生活的 
田野上竖立影响人类选择的稻草人一这些如果进 行顺利 的话， 
社会就不会惹起反抗情绪。于是，涡望自由的感情就明显限定了 
_學学^!1中社会干预。 这种感惜对围家的影响大丁-教会，对教会 

“尖伞学校，对学校的影响大于先知和艺术家。 

社会还必须对其他一些感惜给予考虑。同情心，对正义行为 
的情感，对反对非正义行为的情感，正如我已证明的它 n 是支持 
人们之间 fl 然秩序的感情。那么，为了努力使这种秩序依仗人工 
得到完善，我们决不应做削弱秩序基础的事情。礼法、理想、准 
则直接生产公共福利是不够的，它们必须不妨害最原始的本 
能——偏爱^—以免社会无意识地引起其天然同盟者的反对。宗 
教髀教导人 n , 如果父亲吃酸葡萄，孩子们的牙齿会感到不舒 
服。 m 是后来，芷义感的增强使这种说教沉默了。由于人类情感 
坚持 自已的 杖利，社会小心地放弃使用指夹、火池和 硫磺。 ①法 
律学家和刑罚学家不敢把刑罚放在直接功利的基础上，以免 m 怒 
民众报复的情感。根据民情，国家必须克制控制娼妓和酒販。妻 
子应保持节操的旧观念受到要求公平对待的潮流的冲击，即要求 
有一个对男人和女人的贞操同样适用的规范。不具名的行为规则 
从人们的交往中抽取出来，它们当然与公共的道徳情感一致。实际 
上，与: rt 说它们是吁学不如说它们是亭辱古中更为恰当。 

( i > 均 A 古时的刑 A — 
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可是，就连位于社会精神 m 织中心.搾制着控制权力的残酷的老 
人们，也不敢蔑视这挂愔感。垆荇他们构成了汁会的人的脑，并 
能够影响舆论、宗教、教育，但也要服从这个准则 * 

▲厶利不必触怒追求人 
道、正义的情感时，我们就仵受怀疑的“自然法则”屮触及到了真 
珣的 核心，“自然法则”曾被确立为立法者的指针 ■= 这个假设由于 
其错误的基础和糟糕的状况，在政治思想家中已声名狼藉。不过 
在某种意义 h ， 它依然有些 道理。 当然，抽象的、不能取消的 
权 甲不可 能属于作为人的人。然而有时表现出好象存在的样子。 

变的法”或者“永恒的 m 则”不可能限制国家或社会的自我!= 
预，可是却要谨慎地考虑人性中的本能。执著的理想主义者把诸 
如自由、正义和人性之类的抽象观念捧 上天； 冷静的科学家领恬 
出某些不容忽视的原始道德情感。他们毕竟并非相去甚远。 

按道理说，社会除了完善其秩序，促进白身发展外无有其他 
目的。不过实阮上，控制超过了这一目的。为无思想、好动感情 
的民众所痛斥的与其说是致命的东西，不如说是违背人道的东 
西，而种族宗教上的拯救者切望约束危害他人的人，-约束因自己 
的行为危害自己的人 •■那 么,从恶习中拯救堕落的人，把白痴与愚 
行分开的家长政策则减弱了 肖然药 物的效力^如果社佥强行戤止 
饮酒，那些天生就想喝酒的人还是可以活下来井由于典不健康的 
后代而遗患于我们的后代。如果净体礼一或其他卫生仪式—— 
成为一项神圣的义务，那么，天生肮脏和粗心的人们可解除其体 
质的障碍，有助于他们过与那 巧保持 清洁和健康的种族条件相同 
的生活。把自杀者的灵魂送入地狱，把尸体送往街头绑在火刑柱 
上，这或 i ■午可以减少自杀，但没有办法增强会使人健康的生存本 
能 。 

原始情感苒也没有比在调节性欲方而犯的措误更大了。如果 
社会依仗不 触反个 人道德心的压制方法打击卖淫，那么，这仅 a 
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可以阻断纵欲者的自我发泄，而在道德上却畋坏了家庭一即必 
须朽先 保持其他人健康的组织。如果社会扑灭了强烈的欲火，那 
么，它就迫使变态的东西成为婚姻的固定方式，同时纵欲者以自 
己的形象来养育后代。①在这种愔况 K ， 我们 nf 以看到，赤裸裸 
的社会压制恰恰使社会试图 m 除的 弊病永 恒化了 。 

先进的学愈来愈多地使体格不健康的人活下来，又使他们 
能够遗传不健康的因素，这是毫无疑义的事惜 o 那么，同样确实的 
是关于暗沄、教育等等的知识把疵多的道徳上的夹板、支架、托带 
等治疗工具放在我们手边，这些东西使有着不良天性和癖好的人 
能够生存 k 来并把他们的品质传给他们的孩子。天赋不良的人们 
的亲友会利用这些手段是不奇 怪的； 但这并非是社会要把自己变 
成逍德上的疗养院和免费诊疗所、施与道德上的乞丐以康言、用 
E 院的气味毒害健康的人来预防疾病的理由。使这个世界成为天 
堂的挂径就是要让那些有如此倾向的人加快走向地狱的步伐 。 H 
此，第四条准则是： 

孕争千顸不应是家长式的，因而不能制止道德上病组织的自 

. . . 

ik 然竞孕•对于适者生存是必要的，但它对社会来说有可能极 
大削减人类的自然竞争，因而不能控制有益的选择过程^保护女人 
免受气力上占忧势的男人的侵害并不减弱选择过程；因为再强壮 
的女人在体力上也不及最弱小的男人，因而有来自男人的危险„ 
保护儿童不受成年人残忍暴行的侵害也是应称赞的> 因为再健社 
的儿奄也不及最不强壮的成年人。同样，保护老年人不受青年人 
的侵害是无 KT 非议的； H 为老年人没有苒生能力。 

既使在同类人之间，如果真正的最佳者要生存，竞争必须要 
认真遵守规則。在遵守赛马规则的情况下，怏马最有可能取胜 。 


① -See A. Mot 1 a Dic l ibido ^exualls*i R. Vcn Kraf f t 一 Ebing, # Dcr 
Contrftrsexuulc vor dcin SirairKiHcr 1 *• 
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在 体眘比 赛中，如果不执行严格的规则，有 着强壮 体格和奔跑速 
度快的人肯定不会傅胜。另外，这种竞争愈是恢复到原始混战状 
态，它就敎会导致误的选择和不必要的痛苦。 

tR 是， 当限制 效率和发展所必耑的竞争起过一定点时，就会 
引起神族的退化。作为一种恩典方式、体现上帝之爱的基督教礼 
拜形成了一个庇护所，在其庇护下， ft 痴和旱个寧亭亨在蠕动、 
繁殖。国家集聋哑人于它庇护的臂膀之下，螽形成过程 
中. 

由于我们已意识到影响人类的选择过程，觉察到种族进步的 
规则，因而我们就可以用新的眼光看待社会控制。社会应成为一 
个家庭，其成员如同“兄弟 ' 这不再是一个达不到的 目标。 绝对 
和睦和团结不再是令人满意的目的。如果所有考验和竞争被剔 
除，所有鼓励个人奋发努力的奖赏被取消，人们共同拥有一切， 
强者不是超过弱者而是担负弱者的责任，那么 f 人类就会退步。 
从基督 的“天 国”到社会主义乌托邦都不是理想社会可靠的 目标。 
我们不需要人类孝 f @正义感以及足以引起正义感的同 
情心，既是法律!^ — 矗殳4忐教和伦理的理想^ ® 教应当奉女人 
对弱小事物的惻隐之心为神圣』而非视男人对正义的爱为神圣； 
如果这样做了，宗敎会起麻醉剂的作用，以牺牲人类的活力来减少 
人类的痛苦。正义感作为秩序的 f 应被理想化 4 对于这个 
理想，同惜应被置于次要地位。疵4‘臺预言书中的正义而不喜 
欢福音书的人们，鞭策我们宁为邻人做出牺牲而不为可學@+做 
出 牺牲的 人们，告诫我们宁爱未来#考而不爱现实社嘉 Aa 彳 h 并 
非完全没有道理。①所以，我心而洫心条准则4: •‘* 


①可 是尼采 :人力，基督教把希腊和罗马人的“奴隶道德* g 于 其* 主人® 徳 "之 
上， 这是完全错误的 o k 太人的 先知们 a : 犹太人 还既不是主 人也不 a 奴隶时 a 违立了 
是晳教的道 s , 他(11(4 : 播+等诗人的和迪道& * 督教 a 德的 惊人生 命力应 归于 s.a 
的 A 类天仕。 '* ' 1 
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气 士_- 丁 H 而 f 能取 
kk ,' MS 合 As44^lik 德在极 

大稈度上妨碍了自然选择的有益作用，而 a 很多人提出，公然千 
预适若生存的规律要归咎于诸如财产权和继承权之类的个人主义 
的政治制度。 

留心观察的人不能不注意到，社会干预在服从两种本能冲动 
的惜况下重新形成了。一种是道德个人主义，另一种是道德社会 
主义 D 前若始于十八世纪，产生于理性的批判精神^这种理性的 
批判精祌觉察到许多习惯、习俗对社会没有任何 用处。 女人的服 
从不是社会的必然，而是女人的性质所致。家處中严厉的家长制 
的实施是受父亲的自私心所驱使，而非受父爱的驱驶。军队纪 
律、政府纪律或“社会 1? 的纪律的火部分压制作用被认为应归咎于 
阶级优势。实施正统修道誓约、去 教堂、 遵守礼拜仪式、言辞审 
慎、銪出虔诚神态被认为应归因于宗教偏见而非社会需要。间 
样^对人的衣着、生活方式、娱乐消潼的大部分干预被认为是对 
个人私事的不恰当侵扰。 

后者是一个社会主义化运动，始于十九世纪1它发龈于社会 
的知识而不是发源于自然科学。这个运动决非打算保卫个人主义 
化运动试图去掉的贴在事实上“不道德的”、“应受谴责”的标 
条。其实，它认识到这些不必要的干预是反社会的。它明白只有 
笨蛋才承扔那么重的祀子。如采我们在背篮里装满垃圾，我们忍 
定不得已地丢下必需的东西。因此，这两个运动并非根本对立。 

习惯子把社会看作是一个有机体、探索个人行为的社会后果 
的思想家们对某些残暴、卑郧的行为留有深刻印象。到目前为 
止，这些行为几乎没有引起人们的谴责^提侣新社会道德的人致 
力于反对伪造 掺假， 反对偷工减料的建筑施 X ，反对银行作桢， 
反对联合限制贸易，反对报纸刊登耸人听闻的内容，反对选举中 
采取行贿受贿手段，反对痨 病患者 结婚，反对没 冇必要 地打老 
婆和盗尸的那种惜感^ ili 然社会学家在证明社会福利遭到出人 
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意料地干扰时很细心、很老练，但他也只能是大 fi 新戒律、新义 
务的倡导者。 

这两类思想的共同成就是在个人和社会之间划出了一条合理 
的界限，可以使我们的约束体系经受彻底的检査和检验，以期了 
解它是否如我们所希望的将给予我们最多的福利而最少地剥夺 a 
们的 自山。 
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第二十二章社会控制的标准 

会应怎样施予它的意志”的问题等同于 “社会 怎样才能在 
它的武器库里辨别出楮良的武器和破旧的、过时的或不适用的武 
器' 


这躭要求我们规定标准以判断控制工具的好坏。 

精良的控制工具的一个标 志是学 据此，永远影响性格的 
方法要比仅涉及不过是性格标志 的合& 的方法优越。象逐渐灌输 
社会评价这样的间接步骤要比依靠威胁和承诺直接攻击个人意志 
精明得多，象培养教育青年人这样的有远见的政策就优于对成年 
人的即时管理具体说来，这些格言的意 思是； 牧师常比侦探 
花费少，免费图书馆比监狱付出的代价要低 f 在主 R 学校消磨的 
时间在楦物湾节省出来。那么，强调军人向军旗行礼仪式以省去 
军法审判，宁可为儿童不改善学校条件也不为大人改善监狱环 
境，宁可改造法律的破 坏奍也 不在其重新犯法后拘 M 判罪是十分 
科学的。 


其次，高超的控制方法是增斤丰 ㊉ 。象刑罚那样的物质上的 
工具只在难以避免时使用 》 假士乏或法官低能，敌意肯定 
会变成有害行为。因此，惜助道德上的嫌言或榜样控制人的意志比 
依仗处罚控制人的意志强得多。然而比攻击意志还要好的策略是 
计对情感或判断力的側翼运动。©占据心灵内部欲望强烈的堡垒 


① 肉此， S 想家:们竭尽全力争取家庭 c 持;5德教#,使家庭承担极少屜行 _Yj 义 
务。 iii«La CriminalitedeLa Jeunes；e »— 亨利.乔利 M 明了 n 少年犯罪与家庭 
放任 成比例的规律 a 

② De C oli b er tin 在 s 世纪 s 周刊 （lSW. II冲指出：就在现代希啃_#年人中发展 
对体运动的爱好米 a, lsrG 年的奥运会 ttM 多少次体#锒炼是一项苜益的又务的示 
范也 更为*效 》 


325 




比公众的集会，隆重的节日或生严的典 R 更能巩固社会优势。髟 
响判断力的价值大于音乐唤起的社会感情的一时迸发，不过不龙 
总是依赖乔装为烛世才智的道德箴言， a 然人受它 n 的约束 m 受 
刑性闽素的支配差不多，但现实生活不厌其烦地向我们证明：关 
于令人宠爱的谨慎行为的箴言怎样波-专槠的天性和感情所荡涤= 
敁能保证稳固地控制内部的东西能够卯影响情感、通性，又 
影响意志。宗教应当拨动情感的心弦，这对正义行为是广泛有效 
的；佤不应象货格会、神通教、新天主教、人类宗教和救世军那柞 
自命淸高。宗教应当规定最后审判日，但不应象伊斯兰教或单期 
卫埋公教那样过丁-详细叙述它。宗教应当引导判断力，但不应免 
希腊哲学家中的斯多葛学派或十八肚纪的圣公会那样拘泥于推 
理。当社会宗教拨动所有惜感的心弦时，就可以获得最大的成功。 
而某些教派的栖息地所以有限，无疑应归咎于其号召力的范网窄 
小，这就使它们仅局限于具有某些 H 质的一定社会阶层。 

巧 -爭是名副其实的控制工具的另一个标志。虽然信仰同许多 
控制 zhi ： 有关，但一神约束力当它无法摆脱特定的宇宙论或神学 
的纠缠时，当它直接依赖谙如最后审判日、圣父或看不见的朋友 
之类的信条时 f 其作用必定受到怀疑，虽然这种作用是髙超的。 
或者佶条连同依赖它的约朿力一起崩溃，使人类处于比早期更糟 
糕的状态,或者教条受到顽强保护，成为启蒙的障碍.前进的绊 
脚石，迷佶的遯难所，伤害人类理智上的诚实和真诚这一人类最宝 
贵的推动力。精神刺激应被系于诸如人性或不可改变的社会环境 
这样的永恒的花岗石上，不应系在大量教条上。 

然而，另一个良好控制的检验标准是最好的控制是 
毎当少数人结合在一起就重新出现的控制/南一它不能为诡诈的 
阶级或团体所垄断、专茕。 mf , 孕 f 宇譽和系字是天然扩散 
的。坪和44并心‘彘。•物对超自然 
，巧 少数人垄断和操纵。’未全命制 

a 枭握4未好的。虽然在某些惜况 k 它 w 以使少数人控制落 
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后的多敎人.使他们文明化。但是，只荽我们冋想一下巫师、婆 
罗门、占 M 家以及丙班牙、苏格兰、新英格竺的牧师们的专制， 
我们吋以发现少数人很讨能把他〗的干涉推向极端。 

其实，控制的 ffc 对于遏制控制不致过分是很 筮要的 ^在卡 
菲尔人或贝督因人‘备，如果首领或巫医的统治，或者部落的舆 
论过于让人难以忍受，那么，不服者或是逃跑，加人其他部落， 
或是自成帮伙。这种简单的矫；£高压的办法使人类的集合体遂渐 
转化为愈来愈大的诸多群体 D 借以宽泛的控制、普遍的宗教、组 
织起來的牧师和集中管理的教育体系，个人 姑被 牢牢地约朿在相 
联的系统中。社会优势容姑确立，闶而也可能是危险的^顺从被 
过剩地生产出来，立法官1官吏，僧侣牧师或道德哲学家的要求 
大于他们的实标 需要。 操纵教会、 H 家和学校机构的那些人大大 
地怀有就象用模子做砖那样来塑造人的企图。为 r 上帝和 请娀， 
为了邻人和团体，人们被要求放弃超过生活所需的一切。 

所以，自由成了一种渴望，-中享 f 成了一个信条，怀疑主 
义成为一种信念，利己主义成为二命“，所有相反的溪流汇集 
成一股个人主义的巨大洪流，问时伴以起检査和提示作用的控制 
的发展 
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第三十 5 章结论 

我们所走过的这个漫长过程最后把我们带到能够描述未來轮 
廓的地方。这里有呰问题亟待解决。放荡不羁的人类有指望安居 
乐业吗？有理由相信在未来的岁月里社会控制较之现在不那么必 
要了吗？ 

大 fe 不会。相反，很有可能某些更税利、更普遍的控制工具 
会逐渐流行。暗示、教育和广告这些精选的民@新(将代替 
国家旧工艺）的工具会被使用，也许比现在使'用 W 甚'至'更随意、 
更自觉^这个推测的根据基于这样的亨实：强大的力量正愈来愈 
使团+转化为社会 * ①印以由铆钉和螺钉固定结合在一起的结构 
代 ♦奉 存的组在平体中，疾序的秘密与其说是控制不如说是 
和 ik : 就团体所及的里，人们保持井然的秩序,.无需使他们 
受精心制作的丁具的支配。共同生活的快乐之感使夫妻、亲戚、 
邻人和同事能够彼此爱戴和相互理解；能够彼此忍让，奉行使共 
间生活富有成效的克制态度和友好互助精神。在这样的情况下，闭 
体不产生使人们结合在一起的诸种关系，而是这些关系产生了「別 
体。对于生活在这样的关系中的人们来说，控制的机构似乎是令 
a 反感和不合时宜的东西。在亲威和邻人之间固然也表现出相互 
抑制，但却很少存在明确的、有组织的控制的迹象 t 

这些自然的联系在乡村邻里或农村公社还是一种集合体时曾 
是众多的，而且是稳固的。现在，这些自然的联系不再束缚人 
们，尽管他们必定彼朿缚在 a 今这个庞大的复合整体中 D 亲缘关 


①这里所作的对比与 Tcrmks 在其 《Gemcjnschaft and — : |5 

中作出的对比虽然类似,似足，这是在我禺悉 Tonniu 的看作好久以前做出来的， 
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系已失去其原有的神圣意义 》 社会的侵蚀已使家庭 变得至 今只有 
父每和孩子构成。婚姻由一种神圣的东西变成了几乎可以随心 m 
欲的一纸有限期合同^相邻近的住宅在乡间减少了，在城市则荡 
然无存。相对于乡村的密 a 关系，城市不过奉献出 “一片 荒芜％ 
经常变换住处，无法形成本地的强烈情感。房主变成了房客，工 
人变成了候鸟式的人，随便、草率的交往代替了长期一起生活、劳 
动和娱乐的邻人之 间形成 的紧密、持久的联系。金钱的力*把团体 
分裂为不能彼此深切同倩的阶级。恰在我们要焊接它时，社会总 
体破成薄片了。我们到处可以看到地方团体——教区、公社、邻里 
或村坨——正在衰落，要不然就在超出真正团体特点之外发展。 

当然这不是全部情况 e 如果地方困体的分子被震开，部分原 
H 是它 ri 受到使它们在更大范围的和谐中颤动的影响。地方团体 
的解体是因为闭体的眹系被结成为使个人与遥远的同一教皈的 
人，或者同党派的人，或者同行业的人，或者同一社会阶级的成 
员结合起来的联系。在这种情况下，新的社会组织形成了，间时 
代替了消失的组织 。 

但是，这些团体不适合人们彼此友善和真诚相处，因它们不依 
赖邻里关系和经济上的密切眹系 / iw 是依赖选择„就象友 a —样， 
它们建立在共鸣和淘汰选择的基础上。由于团体含有选择一些人， 
不选择一呰人的意思，所以它们不能接受所有那些彼此相识、来 
往、共事的人们，因而应当探寻相互的界限。使浸礼会教友、秘 
密共剂会成员、铁路邮政办事员和“讲究时髦”的团体成员结合起 
來的宗派情感不能充分支持保证社会秩序的责任心和义务感。 
我们不敢把个人或公民的义务建立在这类团体上,因为义务的范 
围必 须间宗 教的范围一样宽泛。个人不仅通过会社支部成员或同 
道，而且通过相处的毎个人来认识清楚正当行为的界限。否则， 

秩序无法实现，社会也会由于党派偏见、阶级对抗和宗教仇恨而 
消广。 

坦白 地说， 并非所有新的团本都是这样范围狭小^某些范围 
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广泛，包含一切的团体正在形成。著名的旧团沐一闪族的■•部 
落”，希腊的 ■■城 邦' 日耳曼人的“宗族' 中世纪的“市镇”，新 
英格兰的“殖民团体”-—都是很小的。但是，我们现在看到正在 
逐渐形成一个把人们连结为一个巨大集合体的公民的、宗主国 
的、民族的、甚至是人类的团体。由于交通工具的改进，学校和 
印刷业的极大发展，由子人们能够不仅注重有趣味的日常工作， 
这就使团体可以越过个人交往的界限，毫不费力地了解远处人 
们的情况和局势变化。住在市内的人可以了解田间、矿山和海上 
的人们的情况。感情不用考虑经纬度而使人们结合为巨大的整 
体，并促进有序关系的发展， 

一个非常值得注意的结果是的兴起。在诸如 1793 年的法 
国、 m3 牟的德国、 1861 年的北 it'i 家、 1894 年的日本爆发的民 
族感情中，我们面临一个政治上的新情况^自拿破仑一世的时代 
以来，那些仇视高压统治、主张民主制度的人就已 发现： 淸除来 
自政府的蛮力同修改边界或使国家的边界与民族的边界相一致一 
样，&冇确实有效的办法。 

可是，不论怎么说，_乎是否已经发展得同—样快是值 
得怀疑的。战时迸发的民情始終不用消除自的灵魂—— 
期和平的溃疡”。公民的自豪感和公共精神常常是溫室里的植 
物。爱国精神显然是被艺米、礼仪、理想和象征培育起来的为 
变化的潮浼蚕蚀掉的邻里或村社或许比代#它们的公民或民族的 
大团体对社会秩序更有益处。我们这样说也许是可 靠的： 为承受 
不断增加的社会秩序的重压，我 们宁愿 依靠人 T . 的支撑物而不依 
靠自然的支撑物；返回到社会合作的自然®础，说不''定就要返回 
到吃生食、穿兽皮的状态。 

读者一想到现代社会象建立在木桩上的 威尼斯 一样把自己的 
P: 火身驱建立在自私的贪#波涛之上，可能就会不寒而栗^然 
而，这冋人类依潘耕作而不是依靠酐果为生，或者把文明中心移 
向只有房屋加火炉才能度过严冬的地带比起来或许还不是最槽 
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糕的。只要有足够的而包、羊毛和煤，我们依靠人工而不依靠自 
然乂右什么关系呢？只要社会把它的规范和准則铭刻在其成员的 
心上，我们依靠各种控制形式又有什么哭系呢？ © 

未来并不是无忧虑的。主要的冲击依然来自阶级冲突；每个 
阶级都不能依®那些能使社会压制个人的影 响去支 配其他阶级。 
但是，如果出现这种愔况,那将是由于我们还不知道去控制新的育 
目的经济力量的推动作用，会使社会控制的政策失去信誉，就跟 
山 K 水库水源不足会使水利政策失去信瞥一样。 

动物彼此的良好适应，好象是由于体内和脑中积累起来的变 
化遗成的。人们彼此的良好适应性不仅仅是以这种方式造成的， 
而 ii 是由于改进 组成举 争字誓_葶的仪器造成的。改进光学仪器 
可以抑制眼睛的潰化/改劳具可以抑制手的凟化；同样，改 
进倥制仪器可以抑制社会本能的演化。社会发屉的目标并非象想 
象的那样是纯粹的爱.①或者纯粹的道德心，©而是良好印旱应 

性； 这种适应性越是人为的，它就越少需要自然的， . 

当然，管束人类的艺术可能相当成功。特制婴儿食品的出现 
使&女的乳房枯萎了，牙医学的完善使牙齿衰退了，眼镜的改进 
使眼睛退化了，随着讲究的衣服而来的是皮肤的衰微，看着这些 
我们不免有点惋惜甚至憎恶，——法律、舆论、教育、宗教和文 
化的巨大力量以其最大速度发展目的在于使卑劣、可郧的天性适 
于忍受我们文明的道德上的严崚考险，也许恰恰是它们的作用富 
有成效而取消了髙尚的品质对卑郾的品质的天生优势，从而延缓 


①我在本书中所做的这类调査会使社会 能以科 学的方式从車控制工作 5 早在 
I 833 年 Vonltering 就 写到： 鉴于动植物生存条件的调査能使科学通过人工再现这些 
条件， 在北方的温室和内地的水族饱里使热带的棕桐树和海生动植物虫衽繁殖，因此 
确定形成道徳意志的过程同样可以为怆理学提供进行道徳教育的 线索％ 一 “Der 
2weck im Recht ff r Vol. ][ r p t 130 . 

@ Drummond, H Th c Accent of Msji% Ch r y a 
⑤ Spencer, ^Principles of Sociolo^y fl t Vol, III, ConeJui^on* 
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了人性最完美的品质的发展 > 当我们考虑这些时，多少受这种情 
绪的支配。 

在我们中间无疑仍然要继续清除野蛮人，使富有人道的人愈 
多地居于支配地位。但是，正象社会为无力的脊骨熟练而又过多 
地提供支架一样，品性的构造将会松懈，如果人们意识到这一 
点，仿效良好品性的力量将会衰退，这难道不可能吗？在恩图 
曼@战场上，英国军医在受伤的伊斯兰教苦修僧人身上惊奇地发 
现一种欧洲人已不知不觉丧央的恢复力 o 丧央对我们的管理机构 
诱惑的意志力和抵抗力不是同样勿容置疑了吗？ ©拿美国人的品 
性来说吧，其民族的力量很有可能应归于在拥入未开垦地区和征 
服新大陆的三个世纪中美国人所服从的无情筛选。正如周围空 fnl 
的充寒和城市的增长情况一样，选择是甯目而无益的，那么在我 
们精心建立的道德教育制度的影响下品格的某种衰退——最终必 
然也 会以某 种我们应该随着发展而放弃的教会政治制庞的形式再 
出出来 —— 不会继续下去吗？ 

一个令人非常快慰的因素是，在社会控制方式方而的改进有 
助于在那些比把文明引人南方河谷的种族更易精力 旺盛、 更易坚 
持己见、 更易主 张个人主义的种族之中组成巨大、有序的社会， 
很有可能，早先形成的种族——诶及人、巴比怆人、伊特拉斯坎 
人、皮拉斯基人.德拉威族人一比现代的欧美人公有意识要强， 
性情要温顺。确实，人种学者们的研究提出，非洲、印度、马来 
西亚及海岛地区的无数小社会大体上是由和蔼可亲的人们组成 


① 苏丹一城市 一 译注 

② Seethe grcaf chapte? rt The Decay of Character" in Mr. peaJSong 
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的，由简单的纪律来维持，这和我们不太一样 t ® 这些小社会无 
m 象我们有那么多的法律，即便法律松驰也不会怎么混乱^当在 
地中海地 K 发展起来的起缓和与约束作用的力量-—希腊的文 
化、穸马的法律和基督教一•被用来在诸如法 M 人、英格兰人、 
乃麦 人和北方人这些朝气蓬勃、生张个人主义的种族中间加强社 
会秩序时，仿佛象是为比世界已知的更髙级的文明开拓了道路。 
在从事把文明的轴心从尼罗河流域和台伯河流域移到塞纳河流域 
和哈得孙河流域的事业中我们会不这样认为吗？ 

有理由相信，即使在今天，民族心理的差异使相同发展阶段 
的人们采纳不同的控制手段。现在，人类学家把欧洲人分为两大 
民族，——高个子、长脸形、白皮肤、金发、碧眼和小个子、宽 
脸形、生有深色皮肤1深褐色或黑色的头发和眼睛。这种 K 分粗略 
地说来相当于过去把人们分为雅利安人和塞尔特一斯拉夫人，或 
者 B 尔曼人和拉丁人们同意，前者比后者更富有进取心和灵 
活性。他们在大部分国家里获得了胜利，组成了上层社会。 他们 
拥向城市，移居新大陆，成为殖民地的居民。他们漫游世界、到 
处开拓。他们走到哪里就在哪鬼安“家》，而不管原来的房屋。他 
们珍视个人自由，不愿接受管辖和监督。 

其次，有如此性格的人们由于其坚持己见而又自知文明的特 
点能被很好地控制。他们的行为受爱慕虚荣、个人理想和集体价 
值观念的支配，因此，名誉、自尊是正当行为的推动力量。和性 
格外向、诉诸感觉的南方人相比，他们具有性格内向、善于 ft 我 
分析的特点，因而能够受诸如“逍徳法”，“道德心％ 1 •责任 ”之类 


C 1 Kropot^inj ^Mutual A!d among Savages^and*Mutual Aid among 
BarkHaiis% The Nineteenth Century, Vol. xxix; A, KW'allace, "The Ma¬ 
lay Archipelago*; Spencer, ^Principles of Sociology", VoL Ij ch.Vi,! 
A, Sutherland, fl The Origin and Grow il! of th<; M ora 1 Instinct, ” vol, 
I, ch.xiii* 
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的幻想的影响，这甩幻想把自我反省置于心灵的判断中心。因 
此，新教教义和道德哲学具有真正的力畺，因为它们证实了某些 
内在经验。 

另一方面，南欧宽脸形^冇深褐色皮肤、毛发和眼睛的人， 
个人主义的东西会少一些，会更爱好交际，依赖思想会多 一些。 
他们宁可生活在农戊，也不喜欢被隔离的移民地。他们很顺从占 
时的影晌。他们有忍耐力、 固执； 他们服从官方当局，易受昔时 
显赫 权贵的影响。他们易动感情，宫于艺术家的气质， Ir 受礼仪 
之影响=因此，这些人因其情感而受左右。更能吸引他们的是灿 
煜悠久的天主教而不是主张“个人道德心”的新教。由千他们推崇 
习惯，因而借以早期宗教教育他们容易被约東在正义思想之内。 
由千他们对权咸抱有偏见，这就使他们不忠于国家、教会和其他 
欺骗、压榨他们的团体，所以，他们发展了无政府主义——为北 
方国家几乎不知道的现象。① 

读者 ft 往感到惊痒，摁开为社会倍以结合在一起的信念和情感作 
准缶的神圣壁龛的遮蔽物是杏稳妥揭露社会基础中的矛盾，赤 
裸裸地展示宗教信仰和道德规范，如许多不受追求个人福利引诱 
的习俗，无疑会颠覆不依靠武力的任何控制。“见到鸟儿才张网是 
徒 劳的％ —个清楚看到他是怎样被控制的人，此后便摆脱束缚，一 
个认识到社会为什么驱策他于窘迫状态和狹窄道路的人会抵抗社 
会的强制力。泄漏社会优势的秘密就等于在他同社会的斗争中预 
先武装个人。 

我承认，探素人们灵魂中发生的神秘过程，公开剖析社会意 
识中被苦心经营的理想和断言的研究者的责任，是不轻松的》挖 

ri) G, Ferrero, Faropa Giovatic^, pp-2l2-2l6 and Conclusion ： 
G. De tt Les Seiectioons Sociales rf ； and^The fundamental Laws 

of Ant^ropc^SocioLogy^, Journal of Political FconomV, Decerit'eTO^ 
l&97j C. ClosEon, “The Hierarchy of European K^ces", Aitiuk 部 Jou- 
rrM of Scciolcgy, No%cmfcer, i8S7. 
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制的真相不可能以寓言和比％、醒目的字体和耸人听闻的大标翹 
的形式广泛宣扬。秩序的秘密不一定要家喻户晓。聪明的社会学 
家证明宗教不是来自自然主义者的假说 。 但他们往往过于崇拜道 
德体系以致于不可能掲露其秘密所在。他们只会对成年人做演说 
而不适对青年人做浪讲。他们不会告诉“社会新成员”或流浪街头 
的孩子，他们是怎样被控制的。他们只会对那些管理社会精神的 
人——作为控制工具的教师、牧师、编辑、立法者和法官，引导 


人类旅行荒漠的诗人、艺术家、思想家和教育家——讲话。正因 
为如此，社会学家成了为使一切坏人完蛋的好人的同谋者。 

于是剩下的还有我们不能对其隐瞵分析结论的强人。使那些 
缺少信 仰的人 所优虑的正在千此。我听他们说：“你能以损害强 
人利益来扩展 你的秩 序和正义的王国吗？如果这个人——多亏您 
的发现——撕破了社会之网，而袖字旁观怎么办1 ? ” 

对此我会回答说， 

结果并非如此。最后的话还没说呢1那些把社会控制看作是 
多数弱者约束少数强者的人将会 看到： 社会控制在其真实意义上 
说，它是历史传统和社会团体的保障 f 它不仅是现在的人所从事 
的工作的保护者，而且是过去的人为后代所从事的工作的保护 
者；它不仅是无数人最珍贵财产的保护者，而且是人类精神財宫 
的保护者——即是人类自己自由从事和享受的各种发明和创造、 
艺术和科学，令人偷快的工作和探索医治疾病的奧秘等等的保护 
者。 


因此， 当 他被賦予劳动果实，井被要求把它们完好无缺的传 
给后 代人，与请求他对现在的人让步结合起来时，古代的正义精 

神-先于一切准 M 和控制存在，而且当它们消失时还将存在的 

人类灵魂——就会在强人心中呈现出来。 

我想这个论断与社会的主张是不会有太大差距的 • 
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